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PRIMERA PARTE:

I. - UBICACION DEL AUTOR EN SU CONTEXTO
HISTORICO Y FILOSOFICO

CAPITULO |

1. — Suscinto desarrollo de la trayectoria doctrinaria, a través de las
distintas etapas de la historicidad filoséfica argentina

Como se ha sefialado muchas veces, una de las notas distintivas
de las colonias espafiolas del Rio de la Plata —frente a las de México
y Per0— fue su pobreza. Sucesivamente se fundan en penosa labor
colonizadora: la primera Buenos Aires (1536); luego Tucumén (1565);
Cérdoba (1573); Santa Fe (1573); y més tarde la segunda Buenos Ai-
res en 1580.

E! choque entre el hombre que traia la civilizacion europea, y el
indio, fue resonante. Mientras el indigena se somete, el espafiol se
empapa, casi por 6smosis, del nuevo clima nativo y se sumerge en
ofra cosmovisién.

De este choque violento enire dos razas tan desparejas, naceréd el
mestizo: creatura desigual, con caracteristicas propias, que a su vez
deberéd enfrentarse con los hijos de espafioles nacidos en América. Es-
tos arrastran por sus venas todavia el orgullo espafiol, pero su cons-
titucién se ha ido haciendo a la nueva tierra, a la tierracuna que los
amamanta generosa.
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He aqui, entonces, al criollo y al mestizo que, sin saberlo, todavia,
se verdn enfrentados a una tarea improba: crear un pais, desarrollar
una cultura, en suma, fomentar una idiosincrasia propia.

La conciencia descubridora es la del hombre europeo, por consi-
guiente se trata de la conciencia cristiana. Justamente el descubrimien-
to y conquista de América, coincide con el florecimiento de la segunda
escoldstica espafiola y portuguesa, y con un momento de la cultura
cristiana en que florecen ncmbres ccmo los de San Juan de la Cruz,
Santa Teresa, Vives, Cervantes, etc.

Aquel momento de la escoldstica espafiola prenderd —a su mo-
do— en América. Llegard hasta nosofros para empapar nuestra cultura
desde los cldsicos nombres de Aristételes y Santo Tomas, a través de
sus seguidores.

La universidad de Cérdoba recoge la escoléstica y la reedita di-
décticamente a través de ncmbres ccmo los de: Cristébal Gémez, Juan
de Albiz, Francisco Burgés, efc. La linea del pensamiento clésico en
Buenos Aires, tiene sus representantes en los escoldsticos del Colegio
de San Carlos: Luis Chorroarin, Mariano Medrano, Diego Estanislao
Zavaleta, Valentin Gdémez. .

Pero el cartesianismo oscurecerd el pancrama que iba extendién-
dose. La confianza absoluta en la razén y la experiencia, implicaran
entonces, la necesidad de que “las luces” de la razdn disipen las tinie-
blas de la supersticién en la autoridad divina e, instauren, el reinado
del hombre.

Se implanta el iluminismo y aparecerdn, entonces, para América
Latina: Desttut de Tracy, Cabanis, Condillac, a través de idedlogos co-
mo: Lafinur, Ferndndez de Agiero o Diego Alcorta.

El periodo que podriamos llamar ideolégico, abarca largos afios
dificiles para el pais. A la punta del ovillo, la encontramos en mayo
de 1810, con el primer gobierno propio que se permitieron tener las
colonias del Rio de la Plata. Porque Mayo implica para el pais, con-
quista y lucha al mismo tiempo, puesto que, mientras trata de liberarse
completamente del yugo espafiol, se va minando lentamente a través
de interminables luchas infestinas.

E! problema de unir y mantener unide a tan extenso pais, redne
a los argentinos en sucesivas y polémicas asambleas y congresos.

Mayo fue sofiado y llevado a cabo por una minoria intelectual
porteiia imbuida de las ideas liberales europeas. Pero el pals, el pueblo
todo, aun no tenia conciencia nacional. Por eso, también, las largas
luchas inferprovinciales por mantener la autonomia, la vieja y tran-
quila autonomia de cufio nativo; tan propio de las provincias, y, sobre
todo, de las mas alejadas de Buenos Aires.
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De pronto, la crisis hace eclosién, y entonces, se necesitard al
hombre fuerte, el encargado de manejar las riendas del gran conglo-
merado, Por eso aparecerd Rosas como necesario hombre-unidad.

Frente al clima ideoldgico-nacionalista, habfa surgido lo que Tor-
chia Estrada llama el “Romanticismo” argentino, a iravés de las nuevas
tendencias espirrtualistas, el respeto por la experiencia religiosa, el ro-
manticismo social. Saldrdn a la palestra nombres-historia: Echeverria,
Alberdi, Sarmiento, Mitre. Més alld de las fronteras del pais, estos hom-
bres y muchos otros, luchan denodadamente con una idea fija: liberar
a la nacién de la "mano dura”. Su fogosidad busca las maneras de
alentar con sus chispas a los criollos. Las luchas armadas cunden en
el pafs, y la tierra arde.

En este momento la filosofia ya se transmuta en filosofia politica:
la prédica apasionada —sobre todo en los proscriptos— se ve forzo-
samente inducida a volverse préactica e insinuante. Palabras de cuna
francesa como: “libertad”, “igualdad”, "fraternidad”, adoptan la caria
de ciudadania argentina y, enfroncan con el pensamiento de nuestros
hombres. Sin embargo, lcs valores tradicionales del cristianismo, se-
ouirdn vigentes a través de nombres como los de: Luis Bonald, José
de Maistre, Roberto de Lamennais; y entre nosofros, a través de figu-
ras como: Avelino Pifieiro, Facundo de Zubirfa, etc.

Después de Caseros, se produce la recrganizacién nacional, en
gran parte por obra de los proscriptos ya vueltos al pais. Luego de
realizada definitivamente la unidad nacional, e! pais cambia: se repro-
duce y crece a fravés de la inmigracidn europea, dinamiza su sangre
con sangre nueva, y, luego, se agiganta econémicamente.

Las tareas que se impone son claras y llenas de urgencia: vencer
al desierto, poblar, incrementar la técnica, alfabetizar a las masas.

El hombre piensa menos y actGa mds: tiene que elaborar el es-
queleto de un pais que se agranda aceleradamente entre sus manos.
El pensamiento positivista serd sobre todo un pretexto, un medio ne-
cesario y no una recreacién autéctona pura y especulativamente pro-
pia. El pensamiento en marcha, el utilitarismo en accidn, caracteriza
asl al positivismo que vivié el hombre argentino,

En lugar de la religién —supervivencia de un pretéritfo supera-
do— se alza la ciencia: el “progreso concreto”. Se levantan como
vallas insalvables, la fundamentacién del determinismo y la negacién
del libre albedirio.

Paralelamente a la secularizacién progresiva del hombre y de su
mundo, se va desarrollando el positivismo. El valor de los sen-
tidos como elemento de conocimiento, estd en suba: nada puede sa-
berse que no sea lo dado y sus relaciones. He aqui la puerta abierta
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para que se cuele el cientificismo y el utilifarismo, junto con el evolu-
cionismo bioldgico. Estard en baja, en cambio, toda religion que tras-
cienda el dmbito posifivo.

Surgen nombres que pasardn a la historia: Florentino Ameghino,
Miguel Fernéndez, Ramén Melgar, Carlos Octavio Bunge, José In-
genieros.

El positivismo de maés viejo cufic —el de raiz comtiana— se alza
como figura importante en la educacién nacional, y no sélo en ella
sino también en la vida social y moral. La ciencia, desmenuzada en
“hechos” y “leyes”, se comprehende y se digiere en cada rincén edu-
cativo. Entre muchos ofros destacamos a Pedro Scalabrini, Méximo

Victoria, Victor Mercante, Alejandro Carbé, Narciso Llaclau, Alfredo
Ferreira.

La importancia esencial dada a la persona en cuanto creatura
a fravés de la escoldstica, se ve negada aqui, puesto que quien piensa
y actla no es el individuo, sino la sociedad. Podemos seguir el desa-
rrollo de la filosofia positiva a través de la filosoffa cientista de Carlos
O. Bunge; a través de la filosofia social de Francismo Ramos Mejfa o
de José N. Matienzo, de Ernesto Quesada, etc, De aqui, al socialismo
marxista de Juan B. Justo, hay un paso solamente.

Nos asombrard en José Ingenieros su monismo deferminista, que

proclama una filosoffa del futuro: universal, perfectible, impersonal y
antidogmatica.

En Buenos Aires, los primeros tiempos de la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad, representan a la filosoffa positiva.

La reaccién contra el cientificismo fue intensa y tuvo larga pe-
netracién en la Argentina.

Como conocemos la primacia del ser sobre el pensar, puesto que

el primero implica y comprende al segundo, debemos apreciar la labor
cumplida en este aspecto.

La crisis del inmanentismo tanto idealista como positivista, era
l6gica: este suelo filoséfico, 4rido en cuanto sin fisuras, no podia lle-
nar las exigencias més genuinas del hombre. Este necesita el suelo
desfondado de la Trascendencia donde apoyarse y, desde donde vol-
ver a partir, para seguir “recreando” la creacién.

Mientras el positivismo en la Argentina busca la utilizacién de
sus dogmas, puesto que se hace una instrumentacién practica de sus
principios, la etapa posterior, aquella que ya nos comprende, muestra
una faceta nueva. Nos serd méas comln descubrir hombres dedicados
enteramente a la filosofia como tarea misionera de vida. Asi surgen
las vocaciones y con ellas las especializaciones dentro de la ciencia
madre. Justamente, la misma Facultad de Filosofia y Letras de Buenos
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Aires, fundada en 1895, al principio impregnada de filosofia positiva,
descubre muy prento una nueva dimensién renovadora, Aparecen nom-
bres como los de: Rodolfo Rivarola, Alejandro Korn, Coriolano Alberi-
ni, Alfredo Franceschi, etc.

Liberado de las manos del mecanicismo, el hombre, ya no se verd
escindido como sujeto atomizado, sino que se elevard, entendido como
una totalidad estructural dindmica. Salvado asi de las garras de un
cientificismo que lo inmovilizara en ente, el hombre, como Lazaro, se
levanta y comienza su camino unificado y sustancializado en persona
otra vez. Al hablar de persona, sinonimizamos imagen y semejanza;
por eso, sin nombrarlo, estard presente el religamiento dialogal con
la trascendencia que justamente esencializa al hombre en hombre,
déndole una clara unidad de sentido. Este es el pensar que se abre a
la Revelacién cristiana; implica vitalidad y perennidad constantes de-
bido a la fuente y al fin a los que se acoge.

Cronol6gicamente, Cérdoba es el punto de partida. En la actuali-
dad, algunos, no propiamente filésofos, contribuyeron a crear el am-
biente propicio, como: Juan M. Garro, Exequiel Morcillo y Manuel E.
Rio, entre otros.

Era necesario frenar la enorme corriente materialista y cosmo-
politista que, bajo el nombre de progreso, amenazaba con asfixiar al
hombre. Estos hombres y muchos otros, buscaron el equilibrio armé-
nico entre el desarrollo material y el moral.

El renacimiento del escolasticismo, opacado hasta principios del
siglo XX por su propia falta de vitalidad paralela y, por otfra parte,
debido a la invasién de diversas corrientes extrafas a él; sobre todo
hablamos de su peor enemigo, el positivismo, se produjo siguiendo
las prescripciones que diera, para todo el catolicismo, el pontifice Ledn
XIl. Es esta bula pontificia (Rerum Novarum), la cual fue creada bus-
cando una renovacién de la dimensién espiritual del hombre frente a
los excesos del positivismo, el origen en que verdaderamente se en-
rafzan las renovaciones de los estudios de la filosofia fradicional. La
primera Universidad que pone en practica la bula de Ledn Xilll, serd
la de Lovaina a través de la iniciativa del cardenal Mercier. En Espafia
se destacan: Jaime Luciano Balmes y el cardenal Gonzélez; en ingla-
terra tenemos al cardenal Newman organizando los estudios neocto-
mistas. En Francia encontramos el Instituto Catélico de Filosofia de Pa-
ris de donde surgen: Garrigou Lagrange, Jacques Maritain, Etienne Gil-
son, A. D. Sertil'anges. En ltalia, los dominicos dirigen el Instituto de
Santo Tomas, y se crea el Sacro Cuore, universidad florentina.

La tercera escoléstica se difunde y llega a nuestro pais. En Buenos
Aires, se funda en Villa Devoto, en 1908, el Seminario Pontificio para
la formacién de sacerdotes. Las ideas que de alli surgen se sistemati-
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zan en los Cursos de Cultura Catélica, fundados en 1922, los cuales,
resultan ser una verdadera universidad. Aparecen publicaciones como:
“Sol y Luna"; "Ortodoxia”, etc. Ademas se funda en Buenos Aires, el
Ateneo de la Juventud. Dentro de la renovaciéon tomista, debemos re-
cordar los nombres de: Tomés Casares, que fue director de los Cursos
sos de Cultura Catélica, y profesor de Historia de la Filosofia Medieval,
y de Infroduccién a la Filosofia; ademés fue miembro del Instituto de
Filosofia del Derecho. También en los Cursos de Cultura Catélica, ve-
mos moverse a Monsefor Octavio N. Derisi, quien dirige la revista
“Sapientia”; a Atilic Dell'Oro Maine; a Juan Ramén Sepich, etc.

También sobresalen los nombres de: Ismael Quiles; Nimio de An-
quin, en Cérdcba; Leonardo Castellani; Julio Meinville. Por su parte,
Monsefior Francheschi, funda la revista “Criterios”, en 1928.

Al hablar del renacimiento escolédstico, debemos aclarar que nes
referimos a un reverdecer de esta filosofia perenne a través de los
pensadores argentinos, los cuales, a su vez, acuden muchas veces, a
los mas destacados escoldsticos moedernos. Y es que los principios e
ideas que cimenta la escolastica, sélo admiten ser sistematizados con
mayor claridad y fluidez, a fravés de nuevas perspectivas apropiadas
a nuestra época, puesto que, esta escuela doctrinaria requiere funda+
mentalmente, fidelidad a su esencia filosofica, inseparable de una fe
religiosa.

Esto no quita que, las nuevas formas de encarar la escolastica
puedan abocarse a una gran plasticidad en un dinamismo de innume-
rables nuevas posibilidades de clarificacion, anélisis, y sintesis.

2. — Contexto cultural y social en que se desarrolla la obra
de Sisto Terén

Si queremos seguir el rumbo de la cultura filosdfica tucumana,
deberemos, para no remontarnos sino al siglo pasado, indicar el nom-
bre de Juan B. Alberdi, con su Fragmento Preliminar a la Filosofia del
Derecho, que llena la segunda mitad de aque! siglo; a Diego Alcorta;
a Paul Groussac; a José N. Matienzo; a Amadeo Jacques, que se encar-
ga del nuevo Colegio de San Miguel, v le agrega en el 58, una sec
cion de lLetras y Humanidades, dirigiendo alli, la primera Biblioteca
Piblica, fundada por Marcos Paz. Ya dentro del siglo XX, y en 1914,
se funda la Universidad a fravés de la iniciativa de Juan B. Terdn. lLa
creacién del Departamento de Filcsofia, data de 1937.

Reservandonos el derecho de omitir inevitablemente, muchos nom-
bres importantes, logramos destacar con claridad los de: Alberto Rou-
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ges, con su metafisica platénico-cristiana; Sisto Terén, como creador
de la filosofia aristotélico-tomista; Benjamin Avybars, con su realismo
intuitivo, que en 1947, se incorpora a la Facultad de Filosofia. Estos
aufores conllevan, y, por lo tanto, prolongan y revitalizan, la corriente
filoséfica hispano-criolla de los siglos XVII y XVIII. Y, dentro del lapso
comprendilo entre 1905 y 1948, la aparicién de nuevos caracteres
dentro de la filosofia cristiana de Tucumén, a través de la tirada de
nuevas revistas; nuevas instituciones como el Instituto (ahora universi-
dad): Santo Tomas de Aquino, regenteado por muchos afios por fray
Alberto Quijano; el Primer Congreso Argentino de Psicologia (Tucu-
maén-Salta, 1954), y nuevas colecciones universitarias. En ese ambiente
actuan: Farré, Casas, Goldschmidt, Quijano, Petit de Muraf, eic. De
inspiracién tomista pero de gran amplitud, encontramos a Edgarde
Fernédndez Sabaté, que cultiva la filosofia juridica; a Gaspar Risco Fer-
néndez; a Adalberto Villecco, que trata particularmente el tema del
atefsmo. Pero el nombre que nos interesa especialmente y sobre el que
queremos defenernos, es el del doctor Sisto Terén.

Mientras las diversas y multiples corrientes filoséficas interactdan
desde los cuatro extremos del pais, la tierra argentina se convierte
en cuna de las novedades mas dispares que inevitablemente lidian en
lucha con las viejas fradiciones filoséficas ya vigentes. Pero en 1930,
la nacién adquiere un fuerte desarrollo de su conciencia nacional vy
regional.

En el corazén del pais, junto al Aconquija, late dinémico, el pe-
queno-gran corazén de Tucumén.

De los Pirineos franceses que lindan con Espafia, proviene la fa-
milia Terdn, emparentada con la familia Rouges. De alli se trasladan
los Terdn al corazén argentino que late cada vez mas apresuradamente
al ritmo del progreso que crece: Tucuman. La colonizacién espaiola
lega a esta regién, a fines del siglo XV.

Encerrada entre las cuatro paredes argentinas cuya terra se ca-
racteriza por su enorme extensidén, potenciales riquezas, y variados
paisajes, fiene Tucumaén, desde siempre, su propio idiosincrasia.

El caminante colonizador, dejard atrds la pena larga de la Puna,
para encontrarse —sorprendido— con la exuberancia de la fierra tu-
cumana. La selva colorida, el azul de los cielos y los rios, los tonos
sombrios de la mole andina, seran mudos testigos del asombro espa-
fiol. Tucuman fue también el nombre con que bautizaron los indigenas
a esta ftierra.

Y serd en esta regién, rica y promisoria, donde, en 1914, como
digno broche al esfuerzo continuado de sus hombres, serd creada,
como ya mencionamos mds arriba, la Universidad Nacional de Tucu-
méan —que ya en 1912 habia empezado a funcionar como Universidad



40 Ana Maria Introna de Barraguero

Provincial — emanada de la particular fuerza creativa de ese tucumano
ilustra: el Dr. Juan B. Terdn, quien contd con el apoyo de las fuerzas
vivas de la provincia para concretar un anhelo y una ardiente necesi-
dad del noroeste argentino. .No podemos dejar de nombrar al gober-
nador, Dr. Ernesto Padilla, que apoyb con entusiasmo esta feliz con-
crecién.

Sera en ese Tucumdn de fin de siglo, pujante y materialista, al
igual que el resto del pais, pero que conserva todavia la ensofiacién
sencilla en que se adormece, pacifica, la vida campesina; en ese Tu-
cuman que mantiene fresco el recuerdo de los amplios pastizales, cre-
ciendo suavemente a la luz de un cielo placido, y los casi impercep-
tibles pasos del sereno sobre el empedrado desigual a la luz de los
faroles callejeros, y a lo largo de las tranquilas casas coloniales; seré
en ese Tucumaén, decimos, que un lo de enero de 1899, llegard al
mundo el Dr. Sisto Teran, hijo, a su vez, del Dr. Sisto Teran, médico,
y de dofia Dolores Dode.

Recibird el nifio y el joven Sisto, una educacién impregnada de
fuerte acento pragmatista y positivista, propia del momento que vive
e| pafs. Més tarde marcha a Buenos Aires, y allf se graduaréd de abo-
gado y doctor en Derecho y Ciencias Sociales, en la universidad de

la capital.

3. — Sisto Terin como confinuador de la doctrina tradicional

Sisto Teran, irabaja en su provincia natal, alejado de la politica,
buscando rescatar, desde Tucuman, la flor siempre-viva del pensamien-
to aristotélico-tomista a través de las mismas fuentes, a través de los
textos.

Si bien Terdn no tuvo vida piblica, gracias a la entereza de su
personalidad, no dejé de preocuparse de su provincia, y contribuy6,
siguiendo la linea de Ernesto Padilla, de los Rouges, a promover los
estudios botdnicos y zooldgicos de Miguel Lillo, nicleo fundamental
de la vena cientifica de la universidad de Tucuman,

Es también su preocupacion por el hombre, la que lo lleva a pro-
mover la educacién primaria, y la asistencia econédmica de los nifios
en las escuelas,

Desde su puesto —abogado de ley— busca solucionar los pro-
blemas de los cafieros: los hombres del azicar y el hambre,

Desprendiéndose del ambiente tradicional que trafa la corriente
cosmopolita desde la capital, busca renovar el materno tesoro de la
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tradicién espafio'a, y la exalta con entusiasmo. La vocacion del Dr. Te-
ran, lo lleva a buscar rescatar la arteria nacional —nuestro patrimo-
nio— heredado de Espafia por via directa. Su suefio es ver al pais
ubicado firmemente en la red del consenso panamericano.

Con su definido concepto de patria, contribuye a buscar en las
entrafias de esta herra, nuestra propia idiosincracia: asi asistimos al
relevo del cancionerc del norte, cancionero rico, cuya sangre se mez-
cla con la mas pura tradicién espafiola de los siglos XV! y XV,

Pero mas allé de estas hondas inquietudes, mas alld del mismo
y abnegado ejercicio de su profesién, Sisto Teran tiene vocacién de
religamienfo con las fuentes de que mana la vertiente espiritual que
alimenta su alma. Por eso rompe con la filosofia que lo nutri6, con
el pragmatismo positivista en que fue educado, y busca, afancsamente,
el eterno camino de la verdad que late en su interior con una palpi-
tante certeza que es el comienzo de su bisqueda, el punto de partida
que lo llevard a desarrollar sus ideas.

Sisto Terdn pertenece a una familia de intuitivos y sensibles.
Recordemos, por ej., a la figura de Juan B. Teran, de quién dice el
profesor Dr. Diego F. Pré: “Juan B. Terdn era hombre de grandes fer-
vores, intuitivo, sensible. Representa los estudios histéricos. Vibraba
ante las cosas, los hombres y las ideas, estableciendo conexiones aun
entre las aparentemente mas lejanas. Elevaba, transfiguraba y tras-
cendia lo cotidiano. Todo lo que emprendia lo hacia con &nimo ale-
gre, adn en los momentos mdas dificiles. Sacé la Universidad de Tu-
cumén de la nada, 1914 iEn plena guerra, sin recursos, sin medios,
sin profesores, sin naday” 1.

La fina sensibilidad de Sisto Teran, penefra recta por el cam'no
de la metafisica. El encarna al filésofo en cuanto “exclusivo amador
de la verdad”, como él mismo dice. Quiere ser un continuador de la
“antigua sapientia” o “doctrina tradicional”. No busca ponerle un
punto final anquiloséndola para siempre, sino que infenta recrear,
vivificar con nuevos puntos de vista, la verdad de siempre. Asi nocs
dice desde una de sus obras: “Mediante la expresién doctrina tradi-
cional, queremos referirnos puramente a la sabiduria de Santo To-
més, en particular a la sabiduria filoséfica del Doctor Angélico, tan
indispensable —porque verdadera— sobre todo en esta época de ab-
soluta confusién intelectual y de completa subversién de los valores”.

"Y al llamar “aproximaciones” a los ensayos que componen esta
obra, descubrimos que el designio comin que los inspir6, fue el de

(1) PRO, Diego F.: Alberto Rouges, pag. 40.
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procurar, —sin mayor aparato—, una serie de ilustrativos contactos
con la filosofia aristotélico tomista”. 2

A esta doctrina “maravillosamente equilibrada y coherente”, “fiel
traduccién de la realidad”, ded ca Terdn sus esfuerzos,

SEGUNDA PARTE:

ll. - EXPOSICION DOCTRINARIA

CAPITULO |l

1. — La filosofia como ciencia superior desde el punto de vista
metafisico,

Aunque la superioridad de la filosofia debiera ser aceptada co-
mo axiomatica, no sucede asi, dice Teran, sino que cunde la descon-
fianza tan generalizada en la Ultima parte del siglo XIX y primera
del XX por el lado del positivismo,

No solamente por el hecho de que la filosofia es una ciencia
en sentido estricto, sinc ademas porque su lugar estd por encima de
las demds ciencias, deberia ser una certeza inevitable sobre todo a
nivel universitario puesto que esta certeza debe regir la ensefianza
superior. Esta se ha ramificado en los Ultimos fiempos, en las distin-
tas ramas de las diversas especialidades cientificas, a través de cuyo
aprendizaje, el alumno se va transformando en un ente materialista
que sdlo busca el aspecto funcional dejando de lado poco a poco todo
fo humano porgue lo vive como poco exacto y lo siente como arena
movediza. Profundiza, en cambio, en é4reas cada vez mas reducidas
y especificas que lo alejan del tocdo complejc pero arménico, enor-
me pero siempre interrelacionado, que es, al fin, la realidad concreta.

Aristételes y el Aquitanense, son los jueces permanenies a que
recurre nuestro filésofo tucumano para apoyar sus [uicios. Bebe de

(2) TERAN, Sisto: Aproximaciones-a la Doctrina Tradicional, pig. 5.
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la fuente primigénia que es la Metafisica aristotélica, y de sus Co-
mentarios por Santo Tomds de Aquino. ’

El saber vulgar igncra las causas que lo rigen, no conoce de
dénde proceden ni las leyes que las digitan; mieniras que la ciencia,
el conocimiento cientifico, es un conocimiento “cierto por las causas”.

Sélo sabemos una cosa, la ccnocemos absolutamente, cuando co-

nocemos sus causas, las que hacen de las cosas, esas que son, y no

otras. N . o~ ot

Entre las ciencias, la ciencia que en cuanto a causas fiene las mas
elevadas, es la filosofia puesto que ella posee las primeras, las més
hondas, las que arraigan en la esencia del ser, Mientras que las cau-
sas inmediatas o segundas, contestan preguntas secundarias y cerca-
nas, las cosas son explicadas a fondo sélo por las causas primeras,
més alléd de las cuales la infeligencia humana no puede ir.

La filosofia se pregunta por lo que es, pero no en sus determi
naciones secundarias, sino en su raiz sustancial, esto es, nombrando
al clarificar a las primeras causas, Justamente, al ser el punto de par-
tida del camino develador, surcado por tocdos los demés conocimien-
tos ciertos pero segundos, la filosofia empalma con la certeza y desde
ella se ilumina e ilumina con ella cuanto objeto toca. Su tarea es no
alejarse de la verdad y sélo a ella se atiene. De aqui su superiori-
dad y su excelencia, puesto que al ccnocer con certeza no pueden ca-

ber dudas ni cavilaciones ya que éste es el modo méas perfecio de
conocer.

La filosofia conoce con certeza porque no solamente nos hace co-
nocer, como las demads ciencias, que cierta cosa es, sino ademds, y
sobre fodo, nos demuestra “la razén propia por la cuél esa cosa es”,
de aqui que podamos ltamarla sabiduria. Hay que distinguir, claro
estd, que en cuanto a certezas filoséficas se refiere, lo que es més
cierto para nosotfros, no coincide siempre con lo que es més cierto en
si mismo. Asi, por ejem., si decimos que toda causa segunda es cau-
sada por otra, esta verdad es menos evidente para nosotros que la
verdad de nuestro propio cuerpo —al cual podemos tocar y sentir—.
Las verdades filosdficas son asi méas elevadas, menos tangibles, mas
formales y requiere mayor espiritu de abstraccién para captarlas.

Es por ésto, que la filosofia, es terreno movedizo para muchos
puesto que asumirla cabalmente, entendiéndola, es un quehacer nada
facil. Por el contrario esta tarea requiere tenaz busqueda sin desvios,
de la verdad mas certfera,

En cuanto toda ciencia concce lo universal, y no lo particular, lo
individual —propio ésto del conocimiento dado sé'o por los senti-
dos— la filesoffa, ciencia entre fas-ciencias, es ademas, superior en-
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tre todas ellas porque conoce lo més universal. Esto es asi porque
abarca con el foco de luz de su conocimiento, al ser entero y no a
particulas de ser: a la existencia y esencia del ser en general y sin
determinaciones, las cuales lo especifican, parcializandolo. El conoci-
miento filoséfico, tiene asi un cardcter de necesidad puesto que, su
objeto —el ser—, es también necesario y no contingente como los
objetos conocidos per las otras ciencias. Ademas, este objeto que es
necesario, es, por ende, universal,

No hay asi variantes respecto a lo universal porque en toda épo-
ca y en todo lugar, en todo espacio y en todo tiempo, el ser se man-
tiene siempre igual a si mismo.

Por ser universal el objeto filoséfico, es que su causa nos es com-
prensible en cuanto clarificadora y superior. A lo universal se atribu-
yen las determinaciones por esencia, y no por accidente como a lo
singular. Lo universal es causa, y como la ciencia conoce su objeto
por causas, es asi que encontramos ofra vez que la ciencia conoce
lo universal: no hay ciencia de lo individual. Lo singular sélo ejempli-
fica y nombra casos de un mismo objeto universal, sélo especifica un
conocimiento sin dejar, por eso, de ser contingente. Lo contingente
es el ambito de los sentidos, de los cuales se aleja el intelecto abstra-
yendo sus caracteres esenciales para elaborar la ciencia, aunque los
haya tomado como punto de partida.

Los seres moltiples que pueblan el universo, son el puerto pri-
mero donde ancla, curiosa y penetrante, la inteligencia del hombre
captando lo comin en lo numeroso, asi aves, mariposas y las flores
de un prado, se convierten en la materia prima que esponja el enten-
dimiento para capturar su existencia como nota propia que los com-
prende a todos ellos. Luego de haber abstraido las notas inteligibles,
la inteligencia las expresa también por iméigenes de que hizo aco-
pic gracias a los sentidos que almacenan sus variados materiales.

Pero la ciencia, para ser tal, no puede nunca estudiar un objeto
individual directamente sino en lo que él tiene de esencialmente re-
presentativo dentro de la especie a que pertenece, aunque esta espe-
cie no se realice sino en un Unico individuo.

Como la ciencia lo es de lo universal, serd ciencia superior a las
demas, aquella que verse sobre los principios mds universales, por
eso, la filosofia, que estudia al ser en tanto que ser, aplicdndose a
sus propiedades trascendentales, a su esencia, existencia, etc., es la
reina de las ciencias en cuanto a !a universalidad de su temética. Nin-
gun ofro estudio mas especifico y determinado, puede ser hecho con
verdadera propiedad, si faltan estos pilares filoséficos que sostienen
toda construccién cognoscitiva, Todas las demés ciencias se apoyan
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en estas columnas fundamentadoras pues sus objetos son siempre par-
ciales y relativos a aquellos primeros principios sustenfadores de toda
l6gica.

Todos los seres caen dentro del marco filoséfico pero englobados
en una generalidad profundamente racional que los comprende abar-
céndolos y aprehendiéndolos en una unidad de contenido, la cual im-
plica su universalidad y sus demas notas esenciales. La filosofia se
pregunta: ¢Es posible el conocimiento; es necesario?; jcudl es su ori-
gen?; etc. Estas preguntas pristinas cimentan toda posterior elucubra-
cién porque enraizan en la base del ser. A nivel racional, es prime-
ramente la filosofia quien dé a luz al ser develando su ser-asi-y-no-
de- ofro-modo. Luego, las demds ciencias se encargan de vestirlo con
los mas diversos ropajes determinativos que lo perspectivizan mati-
zéndolo en sus mdltiples posibilidades.

Pero, si bien es la filosofia quién descubre primigeniamente al
ser, el camino de que la mente humana utiliza para llegar a esta pri-
mera verdad, parte de mucho més abajo: en este trénsifo descubrimos
a los sentidos jugando el papel de primeros aprehensores de los con-
tenidos més inmediatos y concretos del ser: sin su concurso no po-
driamos escalar €/ monfe que nos lleve a la cumbre de la inteligibi-
lidad. Ellos son los primeros escalones, los necesarios pasos que el
humano transeinte del ser, tiene que caminar para, munido del ma-
terial que los sentidos le dan, seguir ascendiendo por el dificil ca-
mino de la abstraccién. Mientras que las cosas universales son en si
mismas mdés conocidas que las singulares, nosotros, en cuanto crea-
turas de imperfecta inteligencia, debemos arrancar de lo més cerca-
no a nosotros: las cosas contingentes y singulares que nuestros sen-
tidos nos ensefian.

Mientras dentro de la perfeccién total del universo, cada cosa
tiene una perfeccién especifica dentro de la perfecciéon que correspon-
de a lo creado; hay un ser, uno sélo, que puede hacerse cargo de
toda perfeccién sin ser en si mismo perfecto aunque si dentro de su
creaturidad. Al conocer, el hombre es consciente del objeto conocido;
de alguna manera, este objeto le pertenece por el derecho que le da
su inteligencia. El hombre puede “ver”, es decir, develar; es la crea-
tura que desde su propia existencia y como caracteristica fundamental
de su esencia, puede re-crear al universo al conocer, por medio de
su inteligencia, a los otros entes. Por estar tocado con la luz de la
razén, puede participar de lo que son los demas seres.

Nuestro autor, citando a A. D. Sertillanges, en Les Grandess Thé-
ses de la Philosophie Thomiste; Paris; Blond et Gay, 1928, franscribe:
“Soy yo y no soy un ofro; tengo conciencia de mi identidad, de mi
unidad, es decir, de mi distincion de todo, de mi oposicién a todo.
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Empero, cuando abro los ojos, cuando miro, oigo, palpo, huelo, gus-
to o pienso, gno estoy en relacién intima y unificante con ofra cosa
que yo? Tengo el sentimiento inmediato de esa otra cosa invasora.
Devengo algo exterior, puesto que lo experimento, lo vivo, como un
do'or o una alegria secretos. Mejor aln, no sé que existo sino por
esta invasidon que, procvocandome a vivir de la vida que me trae, me
hace volver sobre mi mismo”. ?

Es asi que el conocimiento —magnifico instrumento que el hom-
bre posee— se convierte en una dimensién fundamental del existir
que transforma la vida humana en una convivencia con las cosas, con
el universo que las rodea, enfrascdndolas en una circunstancia, la suya.
Su relacién principal con ella consiste en este ininterrumpido e irre-
versible quehacer que es ser él mismo, rodeado de los inndmeros
objetos que no son él, a los cuales conoce o tiene la posibilidad de
conocer a cada instante.

En cuanto lo material es inferior a lo inmaterial, es caracteristica
esencial del conocimiento para ser verdaderamente tal, el ser inma-
terial. En cambio, los cbjetos, que el sujeto cognoscente aprehende
son materiales e incapaces de conocer, incapacitados por su materia-
lidad para tal funcién.

Por otra parte, Aristételes y Santo Tomis repiten constantemen-
te que, si el objeto estd en acto, si exisie ahora, es posible conocerlo.
Si estuviese en potencia, no podria ser cabalmente conocido. Las cosas
materiales son inteligibles sélo en potencia, y necesitan, para deve-
nir en acto, que 'as hagamos cognoscibles por medio de nuestro en-
tendimiento. En cambio, las cosas inmateriales son inteligibles por ellas
mismas. Asi, Dios, Acto puro y pura inmaterialidad resulta ser el Su-
mo cognoscible, como asi también, el Suprems cognoscente,

Resumiendo: las cosas mayormente inteligibles son aquellas aque
estdn maés separadas de la materia. De aqui que la filosofia sea la
ciencia mds inteligible puesto que su objefo estd muy lejos de la con-
cresién material como le sucede a ofras ciencias. La operacidn abstracs
tiva que utiliza la filosofia, es el bisturi que corta lazos con la materia.
Concluyamos, entonces, con este ofro motivo por el cual esta ciencia
es superior a las demés: sus objetos son los menos materiales y los
mas infeligibles. Cada ciencia estd fundamentada por ofra, no asi la
filosofia —la supremamente libre—, que es fundamento de si mis-
ma. De aqui el valor de los antiguos griegos que oforgaban la su-

(3) TERAN, Sisto: Superioridad de la Filosofia sobre las demas Disciplinas
Humanas desde el punto de vista de la Ciencia misma, en Revista “Or-
todoxia”, N¢ 4, pag. 274,
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perioridad a la vida contemplafiva, ya que la filosoffa frecuentada
por ellos, al no ser una ciencia pragmaética, los atraia con e lujoso
imén de ser sabiduria buscada por si misma y no por fin utilitario
alguno jQué admiracién la de Platén y Aristételes al descubrir ob-
jetos de pensar que llevaban la libertad de ser enquistada en su mis-
ma esencial Desprendida de necesidades mostrencas, la suprema sabi-
duria les ennoblecia al participar de ella y los a'umbraba en cuanto
los extraia de la noche de la ionorancia, cuna del desasosiego. Aque-
llos sabios griegos se convirtieron en “amantes de la sabiduria”, en
sus rendidos admiradores, es decir, en filésofos. No es sblo propio
de la filosoffa el ser una ciencia especulativa, también ofras ciencias
pueden ostentar este titu'o: son las asi llamadas ciencias especulati-
vas gue podemos dividir —separdndolas — de las ciencias practicas.

En las ciencias especulativas el fin que se persigue es la verdad
como fin ¢ltimo, mientras que las ciencias précticas trabajan con mi-
ras al obrar, las mueven infereses inmediatos. Claro que, las ciencias
especulativas, al buscar la verdad, también de a'cuna manera chran,
realizan una cierfa accién pero siempre libres de “telos” précticos.
Ambos grupos de ciencias buscan saber pero sus fines son diferen-
tes. Por ej., es especulativa la Geometria, que estudia las propiedades
y medidas de la extensién, aunque estos conocimientos luego puedan
aplicarse secundariamente a la préctica, Y es préctica, por e, la Me-
dicina que investiga las enfermedades del hombre y como curarlas,
aunave, a su vez, estos ccnocimientos puedan no ser aplicados en la
préctica, en una activided uti'itaria.

Como en una escalera, las ciencias précticas se van apoyando de
acuerdo a su mayor o menor practicidad, en las ciencias especulati-
vas cuyos conoc'mientos presuponen. De aqui que los escalones maés

altos, estdn dados por las ciencias menos précticas y méas contempla-
tivas.

El hombre encuentra s felicidad en el pensamiento puro, y no
en el obrar consecuente. Es en el alma dialogando consigo misma,
donde reside el hontanar de la paz y el autoacuerdo. Cuando el hom-
bre ya nc corre tras los fines utilitarios, cuando por fin puede dete-
nerse y profundizar, es cuando el equilibrio se restaura y brilla el ser
a fravés de su contemplacién desinteresada.

La filosofia es la mas libre entre las ciencias especulativas por-
que es la que investiga las més elevadas causas y el fin universal de
todo; fodos los otros fines que se dedican a buscar las demés cien-
cias, se ordenan a este fin universal a que la filosofia tiende. El fin
es causa puesto que es aquello que hace que alcuna cosa se haga.
Asi el amecr a lo divino es el fin general que mueve al sacerdote.
El fin es el principio que hace que tal o cual cosa se ponga en mo-
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vimiento., Podemos aqui también notar, como coincide nuestro autor
con el pensamiento aristotélico-tomista.

Aunque cada ciencia es auténoma en su cbieto y desarrollo,
ésto no quita que las ciencias particulares estén subordinadas indi-
rectamente a la filosofia, que las “gobierna” desde su altura meta-
fisica y las utiliza frecuentemente instrumentando sus objetos para
estudiarlos desde su punto de vista fundamentador y esencializante.
El hombre, por ej., se convierte entendido por la filosofia, en el ser
inteligente que tiene una causa propia en cuanto existente y, posee
a su vez, una esencia muy diferente a todos los demds entes, Tam-
bién en el hombre se hacen concientes las preguntas fundamentales
que lo esencializan en tal ser: gpor qué?; gpara qué; ¢hacia donde?;
etc. Es distinto este mismo hombre estudiado por la Anatomia, por
fa Estética, por la Etica o por la Psicologfa, ciencias estas, cuyos ob-
jetos son especificos y, por lo tanto, claramente determinados vy li-
mitados.

las proposiciones de las ciencias particulares, ilustran y ejempli-
fican las verdades filosoficas, siempre dentro de su relacién con la
filesofia y no desde el punto de vista de su autonomia en que sus
funciones son completamente diferentes: las propias del objeto de ca-
da ciencia. También sirven para confirmar las funciones de la filo-
sofia. Aclaramos: confirmar, porque las verdades filoséficas no nece-
sitan de las proposiciones de las otras ciencias para ser establecidas
puesto que, como ya sabemos, la filosofia se basta a sf misma.

Como la filosofia contribuye a delimitar los campos de cada una
de las demds ciencias en cuanfo a sus objetos, tiene también una fun-
cién ordenadora, legisla y ordena zanjando dificuitades de limites y
jurisdicciones. Asi cada ciencia logra su unidad y sobre todo su lu-
gar entre las demds ciencias constituyéndose un delicado tejido —ela-
borado sisteméticamente — y escalonado de acuerdo a su mayor o me-
nor especificidad y concrecién.

Las verdades de las ciencias son mas o menos evidentes o in-
mediatas para la inteligencia humana, por eso, la filosofia, reducien-
do los principales postulados que rigen a cada ciencia a los primeros
principios de la razén que ello domina como pez en el agua,, con-
tribuye a aclarar, a poner luz, sobre aquellas verdades que aparecen
oscuras a simple vista por tener, en sus esqueletos {bgicos, adheren-
cias menores que contribuyen a privatizar de sentido a los principios
racionales que rigen a esas ciencias, Por digitar los primeros princi-
pios del ser, es que la filosofia se hace acreedora a poder juzgar con
exactitud las proposiciones de todas las demds ciencias humanas. Esto
no quita que cada ciencia sea autdnoma dentro de su jurisdiccién vy
posea la libertad para investigar su objeto con método propio, y sus
objetivos, distintos a todos los propuestos por las demds ciencias.
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La incomparable libertad de que goza la filosoffa, la convierte
en mefa ansiada por los estudiosos llamados por su vocacién filosé-
fica, pero, desgraciadamente, el hombre estd atado a mil circuns-
tancias menores que le impiden a su vez la libertad necesaria para
dedicarse por entero a este especialisimo y superior quehacer. la
dignidad de su objefo y la fuerza de su certeza hacen de la filosofia
la ciencia superior. No importa que la inteligencia humana dude mu-
chas veces de alcanzar la certeza filosofica. Lo esencial es que, en
cuanto la filosofia posee en si misma la certeza superior, es la més
noble de las ciencias, la més elevada, v por ende, la més digna de
estudio y dedicacién.

Alcanzar la verdad o acercarse a ella, que es de alguna manera
una forma de poseerla es la aspiracidn més auténtica y profunda del
hombre en cuanto creatura: el conocimiento de la verdad, lo religa
perspectivamente con su Creador, El hombre tiene hambre de verdad
porque es un ser imperfecto, incompleto, que tiende, aunque no la
alcance, a su perfeccidén. Este apetito de verdad es una de sus dimen-
siones constitutivas. Recrearse en la verdad, es restituir el didlogo
unitivo con el Creador, con ese Dios que es justamente la Verdad
pura, total y perfecta.

Incluso la filosofia llega a plantearse como objeto de conoci-
miento a ese Ser por excelencia, y aunque lo conozca sélo imperfec-
tamente y a la luz natural de su razén contingente, el fin que se
propone, ya justifica su seguramente incompleto conocimiento. El Oni-
co espiritu que puede conocer exhaustivamente a Dios, es quien se
identifica con la verdad total, o sea, Dios mismo. De aqui que Terén
califique a la filosofia como ciencia verdaderamente sobrehumana.

2. — las facultades del alma

Los hombres producimos operaciones vitales, por ejemplo, sen-
timos, queremos, pensamos. De estas operaciones fenemos conciencia
como procedentes de nuesitro yo. A estas operaciones —dice Terdn—,
podemos llamarlas “potencias” o "“facultades”.

Remontdndonos a Aristételes, recordemos que fodo ser puede
encontrarse en potfencia o en acto. Potencia y acto son dos conceptos
trascendentales, superiores a todo género, a los cuales no se puede
definir cabalmente pero si comprender. Las cosas que “ya son", son
las que estdn en acto, mieniras que las que “tienen capacidad de
ser”, estdn en potencia. Sin duda, el ser posee més perfeccidn que la
sola posibilidad de ser. El acto implica mayor perfecciéon que la po-
tencia, la cual conlleva, de alguna manera, la ausencia de ser. Pero
la potencia tiene su aspecto positivo en cuanto es més perfecta que
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la nada; implica posibilidad, tendencia a llegar a ser, mientras que
la nada a nada conduce.

El acto completa al ser en aquel aspecto en que subsistia im-
perfecto por la falta de aquella dimensién que el acto le otorga.

La potencia no puede darse por si misma la perfeccién que le
falta pues no fiene esta capacidad de transformar su pasiva indeter-
minaciéon en determinacién activa que la eleve.

El acto es, légicamente, anterior a la potencia, aunque a nivel
material, la capacidad de ser algo es anterior al serlo de hecho: es
claro que el huevo es anferior a la gallina que saldrd de él, pero
siempre presuponiendo otra gallina que haya puesto dicho hueve.

A las facultades del alma se les llama potencias en cuanto prin-
cipios de operacion; con el vocablo potencia, se busca denominar a
las facultades como activas.

El problema consiste en preguntarse si las facultades son realida-
des distintas a la esencia del alma, o si se confunden con ella. Si fue-
ran realidales distintas, esto no significaria separaciéon del alma a la
cual pertenecen.

La problemética estaria ejemplificada al intentar preguntarnos si
la inteligencia, la voluntad, efc., tienen su propia existencia como dis-
tinta del alma misma de la cual dimanan, o si son sbélo vocablos va-
cios con los que nombramos a los distintos aspectos del alma misma.

Siguiendo la linea del pensamiento filoséfico aristotélico-tomista,
se puede decir que las potencias del alma no son sustancias sino
realidades accidentales puesto que necesitan fundarse, asistirse en
una substancia que la sostenga. La substancia tiene !a capacidad de
existir por si misma y en si misma, mientras que el accidente no exis-
te en si, sino en ofro ser que lo soporta. Asi, un vaso es una subs-
tancia que existe por si misma, independiente de cualquier otro
objeto, mientras que el que sea rojo, el que contenga liquido, o el
que sea de pléstico, son accidentes que —como las ramas del 4rbol
necesitan de éste para ser— aquellos son gracias al vaso-substancia
al cual cualifican al determinarlo. La substancia necesita a sus acci-
dentes para ser tal cual es, pero no los necesita esencialmente, sino
como soportes contingentes que la matizan de tal o cual manera.

Las facultades del alma, aunque son aptitudes activas de la subs-
tancia Unica que el alma es, no pueden subsistir por si mismas, sino
que aquellas la sostiene y se conduce a través de ellas en cuanto
accidentes operativos. La infeligencia y la voluntad por ejemplo, son
los instrumentos que el alma posee para actuar. Pero también el alma
es la fuente de donde absorben la energia las distintas facultades
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que le sirven obrando a su arbitric. En todo ser creado, y el alma
es uno de ellos, el cbrar se distingue del ser. Que el alma exista, no
es lo mismo que el alma cbre o actle. La esencia del alma no es su
fuerza de accién. Aquella debe ser necesariamente diferente de sus
facultades operativas. Mdltiples pueden ser las operaciones de un
alma activa.

Mientras la existencia es la actualizacién de la esencia, la ope-
racién no puede actualizar la existencia. Lo que hacen las facultades,
es partir de la existencia del alma para actuar desde ella. La actividad
de sus facultades, es intermitente: siempre tienen ellas capacidad pa-
ra actuar pero no lo hacen en todo momento, nc siempre el hombre
estd por ejemplo (estd) conociendo. Pero, como ya vimos, el alma
misma no es intermitente en su existir: ella existe durante toda la
vida del hombre, y més alld de ella, sin interrupciones.

Las facultades sen principios operativos reales que en cualquier
momento pueden emitir actos a fravés de los cuales son conocidas
dichas facultades Estas no son abstraccicnes huecas, palabras sin res-
paldo conceptual y concreto; por el conirario, ellas producen los he-
chos psiquices déndoles vida.

Las facultades de! alma se distinguen entre si. En cuanto a la
potencia que ordena el acto que es su razén de ser, sélo frente a la
perfeccién que es conocer tenemos la idea de poder conocer. La natura-
leza de la potencia debe corresponder a la naturaleza del acto a!
cual se ordena. Si hay actos distintos, se darén también las distintas
potencias respectivas a cada acto diverso. De hecho se da una enor-
me cantidad de actos distintos entre si, puesto que es evidente que
nuestras operaciones psicolégicas son moltiples y variadas. Por ejem-
plo, hay gran diferencia enire el objeto formal del entendimiento y
el objeto formal de los sentidos. El objeto de la sensaciéon es un ser
concretisimo, inmediato y particular; es el objeto matizado por el ca-
leidoscopio de los sentidos que lo insumen de particularidades, las
cuales lo cenvierten en individual y Unico.

En cambio, el objetc formal del entendimienio, ha sido despro-
viste de las particularidades que lo singularizan y se ha convertido
en la esencia abstracta, universal y necesaria de todos los seres indi-
viduales que entran deniro de su comunidad, por o que les es comin.

Queda claro que las potencias del alma son realmente distintas
entre si. Hay una influencia reciproca entre las distintas facultades:
algunas potencias del alma mueven efectivamente a ofras: por ejem-
plo, las sensaciones mueven a la voluntad. Tales facultades son dis-
tintas a las pofencias por ellas movidas, puesto que guien mueve —en
este caso la voluntad—, tiene una perfeccién: el estar en acto exis-
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tiendo que, quien es movido, —en este caso la sensacibn—, no po-
see, puesto que si esta facultad necesita ser movida, es porque tiene
posibilidades de llegar a ser actuando y no es aln, estd en potencia
Operativa.

Las facultades del alma por ser distintas, interaccicnan unas con
otras, colaborando en su obrar, sin dejar por eso de estar integradas
en la unidad substancial que el hombre es.

También entre e| alma y sus facultades hay una distincidén real.
Genéricamente el alma es substancia, mientras las facultades son
accidentes.

Aunque muchos escépticos lo quieran, no puede negarse la reali-
dad substancial del alma. Los acfos psiquicos no existen por si mis-
mos sino que necesitan la existencia de una substancia que existiendo
por definicién en si misma, los soporte como a sus accidentes. O sea,
que los actos psiquicos deben, necesariamente, provenir de la di-
mensién intencional del alma que, a través de ellos, existe actuando
y realizando su esencia.

Cuando tenemos conciencia de actos psiquicos, ya sea imégenes,
ideas, efc., siempre se nos ofrecen como dimanantes de la conciencia
que los sustenta, pero nunca obtenemos testimonios aislados de las
distintas funciones psiquicas. El hecho de que percibamos, a través de
la experiencia interna, distintas operaciones psicolégicas como nuestras,
es la prueba més evidente de la maternidad comin de la conciencia
que produce tales operaciones.

Ademés de la unidad de la conciencia tenemos el testimonio in-
mediato de su unidad histérica, siempre ella misma a través del tiem-
po, con su permanente identidad, a lo largo de la duracién y modu-
lada, al mismo tiempo por sus cambiantes operaciones que la confor-
man y la recortan a través de su franscurrir.

El “yo" es permanentemente uno pero también activa causa de los
distintos fenémenos psicoldgicos que se van sucediendo en la con-
ciencia.

La conciencia nos hace caer en la cuenta de la substancialidad del
alma, propulsora constante de toda la dindmica vida psicolégica a la
cual sobrevive, siempre idéntica a si misma. La substancialidad de la
conciencia, hace posible por ejemplo, la memoria, el recuerdo, la evo-
cacién de nuestra infancia como nuestra, o el anhelo de nuestra po-
sible futura madurez espiritual como propio. Gracias a la continuidad
del yo, podemos avanzar en nuestros razonamientos que se van enca-
denando, y por ende, ampliar nuestros conccimientos enriqueciéndonos.

Finalmente llegamos a la conclusién de que la substancia se dis-
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tingue realmente de los accidentes porque: los conceptos distintos obe-
decen a realidades respectivamente distintas y ya vimos que los con-
ceptos de substancia y accidente son adecuadamente distintos, por lo
tanto sus realidades también lo seran. Asi, el accidente determina a
lo determinable, es decir, a la substancia, cualificindola de distintas
maneras. No es lo mismo cualificar que ser receptédculo —aunque ac-
tivo— de cualificaciones. Si hay una accidén substancial eficiente sobre
los accidentes es porque éstos tienen, a su vez, una disposicién acci-
dental que les es propia y a su vez distinta de la substancia misma.

Demuestra as/ Terdn, siguiendo el camino trazado por la doctrina
tradicionale 1) La realidad de las facultades del alma; 2) la distincién
real de las facultades entre si; 3) la distincién real entre el alma y sus
facultades.

3. — El ser y su dimensién temporal

La filosofia, en el pensamiento de Terén, por ser conocimiento
cierto por sus causas si quiere ser saber riguroso, verdadero, develador
de la realidad debe tener en cuenta imprescindiblemente si su punto
de vista es acertado, si sus premisas son exactas, si fiene una buena
base intelectual, que, al mismo tiempo, encaje exactamente con lo
que es. En caso contrario la mejor construccion filoséfica caeré por
estar desfondada en sus cimientos.

Entre los principios que deben ser piedra basal de cualquier ela-
boracién filoséfica, se cuentan los juicios aseverativos que comulgan
con ciertas determinaciones del ser. El ser de la realidad fisica, e in-
clusive todos los deméds seres finitos, devienen, cambian, se mueven,
al revés del Unico Ser infinito, Acto Puro, Dios, que es inmutable lo que
no obsta a su actividad y a su Providencia.

La misma naturaleza, creada por Dios, es principio de movimiento.
Los distinfos seres creados, conllevan cada uno sus gérmenes, sus po-
tencialidades que, a través de su devenir, se van desarrollando ener-
géticamente, dando lugar en ellos mismos a precisas transformaciones.

El devenif no puede subsistir sin un ser que sea su continente y
su causa; €l cambio, sin un sujeto que cambie es inadmisible.

El cambio mismo es cierfo que se da pero en el tronco de un ser
los sustenta y come paso de una manera de ser a otra, lo cual a veces
implica que tal ser se convierta, al devenir, en tal otro ser, como su-
cede por ejemplo, con la semilla que deja de serlo al crecer, para
convertirse en éarbol.

Hay una unidad y continuidad universales en la creacién. Cada
ser estd relacionado con otro, Hay una ordenada concatenacién que
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dimana del Supremo gobierno de! mundo. Por ofra parte, el movimien-
fo, requiere para ser tal, la permanencia del ser, que, asi pasa. El cam-
bio se produce en el regazo de un ser que es durable y perdura mas
alld del caminc mismo. Utilizando, como vemos el lenguaje aristotélico-
tomista, Terén defiende, frente a Rouges y bajo el movimiento al ser-
substancia, al ser que subyace y soporta todo cambio en si mismo
permaneciendo de cualquier manera el mismo ser en si, igual a si mis-
mo. Los cambios son entonces, accidentales a la realidad del ser subs-
tancial. No puede haber contradiccién en dque se preduzcan cambios
en un ser que permanece substancialmente él mismo, porque el ser
en acto que se transforma proviene, no de la nada, sino de otro ser
en acto que estaba en potencia de llegar a ser.

En el ser laten gérmenes a desarrollarse temporalmente. Las po-
tencialidades del ser en cuanto posibilidades son innumerables.

El poder ser, el ser que no es todavia, no es ser en acto pero
tampoco implica la nada del no ser, sino una dimensién fundamen-
tal del ser que es la potencialidad. Por ejemplo, un nifio de pecho, no
camina ni habla pero existen en é| energias potenciales que le permi-
tirdn en su momente, actualizar estas capacidades latentes. Cambiar es
fransitar desde cierta indeterminacién a su determinacién correspon-
diente. Por ejemplo, el trabajo del pensamiento humano encierra en
si mismo, tantas posibilidades, que al ir fransitando por caminos de
develamiento en blsqueda de la verdad, va dejando atrds innOmeras
potencialidades que van cuajando en certezas activas.

Si fomamos al tiempo ccmo la realidad-duracién en que el ser se
mantiene y desarrolla, podemos valorar su significado de recipiente o
forma dindmica indispensable que conforme la realidad en que el ser
da. El tiempo es su complemento natural. Las especificaciones del ser,
son histéricas y, no puede concebirse, una realidad atemporal. De es-
ta manera no habria mutaciones al faltarles el elemento vital: estaria
excluido el movimiento como determinacién del ser.

En las mismas mutaciones fisicas, podemos leer claramente el pa-
so del tiempo que fransforma a los seres en su devenir. El presente
es el punto de partida para comprender el pasado temporal que lo
precede, y para presentir, el futuro cercano que estd potencialmente
en vias de suceder.

Los seres coexisten sin que la existencia de uno implique 1a ne-
gacién del otro puesto que, “de facto”, existen muchos seres que nol
se dan en sucesién sino en el mismo lapso. Esto no quita que el
tiempo implique sucesién; muchos seres se dan antes, y muchos zer=s
se dan después que otros.

Las partes del tiempo: pasado, presente y futuro, nunca pueden
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coexistir, sino que se van sucediendo y conformando asi el tejido du-
rativo: un antes, un ahora, un después. Por ejemplo, a través de una
narracién los actos de pensamiento que la conforman se van sucedien-
do prolijamente en el tiempo ordenador. Este mismo tiempo, es ¢l que
da sentide a los distintos mementos narrativos que, al sucederse co-
bran forma, vida, color vy, sobre todo significacién. Es este mismo tiem-
po el que va derivando a la narracién en sucesivos puertos de desenla-
ce, los cuales conllevan, cada uno su intencionalidad de concatenacién
prevista. Luego serd a través de este franscurso temporal, y guiado
por él, que la narracién adquirird un sentido teleolégico final que com-
pletara la trama argumental, al tiempo que le da organicidad y equili-
brio internos.

Cuando la inteligencia comprende un todo, el irabajo racional
que realiza, es sucesivo y nunca simultaneo. A través d= la duracién
temporal, el todo se va desenvoiviendo para el entendimiento, de una
manera progresiva y ordenada a los distinfos momentos temporazles.

La inteligencia del hombre, se mueve por pasos elaboratives que
pueden ascender en el grado de abstracciéon, pero no le es dado al
humano ser, lograr una comprensiéon de un todo que implique demos-
tracién, en una soia visidon del alma, en un solo movimiento de su en-
fendimiento, La inteligencia humana necesita el tiempo como punto
de apoyo ddnde ubicar el pie de su infeiecto, que, gracias a los senti-
dos y al material que éstos recogen para él, puede w ascendiendo
siempre progresivamente, paso tras paso, hacia las alturas metafisicas
si se lo propone.

Las especies infeligibles son mdltiples, por ende, multiples son
también, las operaciones intelectuales siempre sucesivas, que pueden
darles caza.

También ia vida espiritual se desenvuelve en el flujo temporal.
Se van dejando atrds vivencias que son reemplazadas por experiencias
que se actualizan. Luego, estas Ultimas, son postergadas por otras que
las sustituyen, o estdn en vias de sustituirlas en un futuro inmediato.

Todo lo contrario, enfonces, la temporalidad a la eternidad que,
careciendo de sucesién, existe toda entera a la vez. La fijeza y 'a in-
movilidad la caracterizan; el tiempo no la toca, le es ajeno.

La eternidad es medida adecuada a quien la posee: Dios. En este
aspecto, no hay preposicién ni analogia entre el Creador y las creaturas.

Al necesitar la inteligencia humana del alimento substancial, cual
es el material que le proporcionan los sentidos, es también desde este
puntc de vista irrefutable, que necesita del tiempo, fuente donde la
vida sensible, concretamente deviene y dura. Nuestro espiritu necesita
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las temporales representaciones sensibles para entenderse a si mismo
a través de estos “phantasmas” expresivos y clarificantes.

Estas imégenes sensibles, necesitan del tiempo para desarrollarse
y ayudar al intelecto a construir sus elaboraciones sucesivas y graduales.
Si se toma al tempo en su fotalidad formal, si se lo caracteriza con
todos sus elementos en acto, el tiempo asi considerado, necesita al es-
piritu que, uiilizando el insfrumento que la memoria es, conserve el
pasado, y que, apoyandose en la previsién, anticipe el futuro. Este pre-
sente de las cosas pasadas y de las cosas futuras, sélo se da a nivel
del espiritu, nunca en la realidad.

4. — Relacién del arte con la filosofia

¢Es posible enconirar rastros de filosoffa en la cbra literaria?

Este tema es candente en nuestro autor porque le llega con cla-
ridad la decepcionante fendencia del mundo moderno a desvalorizar
toda tarea filoséfica, encasillandola con torpeza, en el lugar de un
pasatiempo superior sin utilidad alguna.

La filosofia tiene el papel de fundamentar el espiritu del hombre
al justificarlo a nivel inteligible. De aqui que la filosoffa sea —como
ya vimos antes—, la ciencia de las ciencias, la primera y mas profunda,
el hontanar causal del intelecto que, bebe de sus verdades para, en
este momento, poder establecer los primeros principios de las ciencias
positivas, y luego desarrollar sus diversos contenidos especificos.

De no existir la filosofia, las ciencias positivas estarfan desfonda-
das en su base y, por lo tanto, no fundamentadas.

Puede existir filosofia entretejida en las fibras de la obra litera-
ria, siempre y cuando, el autor no haya querido filosofia expresamen-
te, sino dar libre curso a su vocacién artistica, al expresar sus pensa-
mientos.

La filosofia, que es una ciencia, y la literatura que es un arte,
pertenecen a dos érdenes distintos. Mientras que la filosofia busca la
verdad, el artista corre tras la belleza, Pero que sean dos érdenes de
valores distintos los que mueven a estos dos personajes, no implica
que el artista no tenga algo de fildsofo pues —al buscar recrear la
belleza que lo rodea y lo implica— ha debido buscar y admirarse,
asombrandose ante la belleza encontrada y contemplada. Esta busque-
da, este amor por lo bello, es ya un querer saber que remonta al artista
a las cumbres de las verdades mds hondas. En general, lo que ve a
simple vista, no lo satisface, sino que se adentra profundizando en la
realidad para rescatar las vetas més preciosas de lo que existe, y luego,
testimoniarlo.
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E| hombre, es una pura sed de saber, lo posee un hambre de
infinto que o acompafa a lo largo de toda su existencia; negar esta
vocacién innata, es negar lo mas pristino de la esencia humana.

Desde cualquier campo de conocimiento en que trabaje, desde
cualquier éngulo vivencial en que se encuentre, el hombre conlleva
dentro suyo esta vocacion de claridad que lo impulsa y lo mueve.

La filosofia personal de cada artista, se refleja inevitablemente
en su obra, pues, al trabajar, no puede evitar plasmarse al estampar
lo que escribe, No olvidemos que el hombre es una unidad que no
puede disgregarse en funciones mostrencas.

A través de las imégenes y figuras literarias, a través de las pe-
ripecias vividas por distintos personajes, podemos leer entre lineas la
concepcidn filosdfica gue es propia de su autor,

El poeta, por ejemplo, es un pastor del espiritu aunque, al revés
del fildsofo, lo entrevea en signos mas sensibles, en imagenes mas
concretas, o buscando deslindario en la expresién de los distintos sen-
timientos.

Arte y filosofia, son sélo distintos escalones, distintas perspecti-
vas, que intentan alcanzar la verdad, aunque el arte la busque a través
de la belleza a la que aspira. Asi, las figuras heroicas y caballerescas
de Cervantes, o los personajes iorturados de Dostoievsky, implican
diversas cosmovisiones que dimanan de los autores referidos. No son
ordenados sistemas literarios los que podemos encontrar como doctri-
nas en los distintos géneros, sino sélo esbozos, rasgos, de los que po-
demos extraer el pensamiento filoséfico del autor, Estos reflejos estan
sabiamente esparcidos en toda la obra. Son los pilares que sostienen el
trabajo literario, el esqueleto racional que lo sustenta y lo abriga, evi-

tando que el autor caiga en vacios lugares comunes o en deshilvanados
razonamientos.

Las mismas orientaciones éticas y esiéiicas, se desprenden de la
propia obra para el lector atento que, puede asi conocer, los principios
que sustenta el autor en ciernes. Muchas veces, el escritor desconoce
la filosofia que late oculta bajo los velos artisticos de su obra. Incons-
cientemente su verdad se fraduce sin él saberlo,

Dificil es gozar plenamente de la belleza estética, si al mismo
tiempo pretendemos aprehender su médula filoséfica subyacente. La
contemplacién de la obra de arte, invade los sentidos provocando una
delectacién sino pasiva, por lo menos bastante alejada de la pura ta-
rea intelectual, la cual requiere mucha més actividad abstractiva, Ex-
presar lo que inteligiblemente sentimos ante la obra, no es un queha-

cer simple. ‘ , ‘
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Es sobre todo a través de la intuicién, que la inteligencia capta
en lo sensible, en la materia arfistica, su contenido esencial. Los razo-
namientos se dejan de lado para gozar de la captacién intelectual in-
med:ata. La belleza es aprehendida a través de una toma de conciencia
imponderable.

El fondo luminoso que vive en cada obra como su simiente, es la
concepcién filoséfica que alimenta a su autor. Toda la belleza estética
estd religada primordialmente al fondo conceptual que le sirve de
basamento. Inclusive a través de una obra literaria podemos conocer
la cosmovision de toda una época: aquella en la cual, nuestro creador
escribe.

En cuanto al caudal de humanidad que el arte conlleva, las gran-
des corrientes filosdficas han sido siempre fuente fecunda de donde
bebieron los creadores superiores en el artfe.

La substancia viva del ser es alimento necesario para nutrir al
artista que, luego deviene en especificador, concretista y en pintor po-
lifacético de la riqueza del ser, El arte es rey en sus dominios y, siem-
pre su fin Gltimo sera la recreacién de la belleza. Por eso es que la
tilosofia sustenta a la obra sblo leyendo entre lineas. El arte busca
mostrar, desarrollar matices de la realidad, pero nunca demostrar, ex-
plicar, razonar, moralizar; cuando lo hace, deja de ser arte.

El artista, sin proponerse un trabajo o una investigacion filoséfica
va, sin embargo, dejando fluir sus rafces esenciales, su ética vital a
través del desarrollo de su obra que navega naturalmente por las
aguas estéticas.

Al juzgar la obra de arte, no es, como en la obra filoséfica, la
mayor o menor verdad lo que debemos fener en cuenta sino, su ma-
yor o menor logro de belleza.

La ética que el escritor sustenta no incide esencialmente en el
valor de su obra que, puede por ejemplo, resultar muy bella a pesar
de las impurezas de que estd impregnado el espiritu de su creador.

Como la contemplacién estética para ser gozosa exige un estado
de serenidad; la inmoralidad de que estd imbuida una obra puede
chocar tormentosamente con esta serenidad, destruyéndola por la al-
teracion que produce en nuestras emociones.

Es importante que el artista mantenga su propio equilibrio emo-
cional para poder ser objetivo al describir circunstancias cargadas de
emociones contradictorias. Es muy facil para el escritor caer en la mis-
ma trampa que él se tiende: transformarse en protagonista inconscien-
te de su propia produccidn, lo que acarrea un subjetivismo y una par-
cialidad fatales para el desenvolvimiento de la obra. Esta requiere
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mantener las distancias: debe ser un producto del autor, y no una
prolongacién confidencial de su autor mismo.

Frente a! trabajo del artista, perseguidor incansable de la belleza,
la labor del fildésofo para alcanzar la verdad, es mucho més ardvua.
Con la luz de su inteligencia y la ayuda de su capacidad intuitiva comoe
pico y pala, va escalonando la cordillera éspera que lo lleva, desde
los sonrientes valles concretos, hacia las alturas abstractivas mas pe-
nosas y distantes, La lucha por llegar a la cumbre es permanente. Mu-
chas veces el lenguaje se convierte en un arma insuficiente para expre-
sar nuevos conceptos, o perspectivas inéditas de la realidad que des-
cubre. El peligro del error es el precipicio que este esforzado alpinista
que el fildsofo es, debe costear paso a paso.

La bUsqueda filoséfica conlleva sobre todo, en su raiz, un hambre
de infinito. Dichoso del que puede vistumbrar la cumbre més elevada,
el pico méas alto, pues alli radica la verdad total, el Ser mismo, la Luz
que de suyo es luz y no necesita ser alumbrada, He aqui la méxima
aspiracién del obrero de la filosofia, del pastor solitario que el filésofo
puede llegar a ser.

Es sobre todo por esto que la labor filoséfica que implica la vida
contemplativa, puede estar —seglUn su objeto— cargada de belleza.

5. — Parangén de la filosofia con el deporte

Aparentemente es una antitesis referirme conjuntamente a la filo-
sofia y al deporte, dos actividades que parecen tan diversas. Pero, qué
extrafia coincidencia que en Grecia, los gimnasios fueran uno de los
lugares vitales, uno de los hogares donde nacié la filosofia.

La filosofia y el deporte coinciden ampliamente en su libertad
de ejercicio; el cuerpo del atleta va suprimiendo poco a poco los es-
fuerzos indtiles que el logro que persigue lo exige; el fildsofo vive en
una creciente ejercitacién intelectual para eliminar las impurezas que
cierran el camino del develamiento del ser. Ambos son un deporte,
ambos con'levan un total desinterés practico, un gozo libre de ganar
espacios vitales, de usar el tiempo, de perfeccionar expresiones.

Asi como en la bisqueda de la verdad, en la labor filoséfica, no
hay un desinterés total, porque es la constante aproximacién sin térmi-
no a la Verdad Suprema, al Ser Divino la finalidad de la filosoffa, asi
también con respecto al deporte, éste estd ordenado a una finalidad
que le es infrinseca: el alma debe descansar de la labor intelectual,
y de los trabajos a que obliga la vida misma. El cuerpo necesita el
ejercicio corporal que lo agilice y lo renueve insufldndole nuevas ener-
gias imprescindibles para la vida sana. El espiritu se recrea en el re-
poso que el juego es. Este reposo es salud para el hombre.
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Trabajo y juego deben complementarse en una natural armonia
que convenga a ambos, El trajinar alienante que la vida cotidiana im-
pone —sobre todo nuestrc mundo moderno-— succiona las energias
del hombre, alejdndolo cada vez mas de la vida contemplativa, Esta
requiere indiscutiblemente quietud exterior e interior, reposo espiritual,
calma, apaciguamiento de las pasiones desordenadas y desordenado-
ras. El deporte es el filtro que despeja al hombre inyectandole el dina-
mismo interior, la franquilidad dificilmente perturbable, el estado de
dnimo necesario que el filésofo necesita para poder admirarse ante
lo que es y sumirse en su tarea testimonial.

En cuanto da la primacia a lo espiritual en el hombre y destaca
esta dimensién humana ejerciténdola, la filosofia puede considerarse,
desde este punto de vista, sumamente Util,

El Dr. Terédn sufre el materialismo del mundo actual, el cual ha
subvertido sus valores hasta llegar a vivir por y para la técnica, sin
darse cuenta que ésta, de medio se ha convertido en fin, y en un tin
que degrada al hombre llevandolo a una barbarie tecnocratizada.

Vemos a nuestro autor convertido en un aguerrido luchador en
su esforzada apologia del espiritu que trabaja desinteresadamente en
pro de su propia elevacion y beatitud.

El caracter utilitario del positivismo extranjeriza al hombre y lo
enajena, desviandolo de los fines que le son més propios en cuanto
hombre, para convertirlo en un haz de funciones que ha dejado de ser
persona para transformarse en un cbjeto mas.

El hombre tiene el deber de respetarse a si mismo pero cada vez
se respeta menos, El alma que ya no se nutre, se seca, se queda a cs-
curas, se cierra a las respuestas que debe dar. No es cierto que el hom-
bre debe preguntar a la vida en sus distintas manifestaciones, sino
que es la vida misma la que constantemente interroga al hombre.
Justamente la vida del hombre debe ser una constante respuesta a

esas facilidades y dificultades que, en renovadas interrogaciones, aque-
lla le impone.

El hombre de hoy debe volver a la especulacién libre, al desinte-

rés pacifico, a la bUsqueda de riqueza, pero de la verdadera riqueza
cual es la espiritual.

Hay que volver a las fuentes de donde brota el agua clara del
espiritu pristino, no contaminado; ese espiritu encarnado en la perscna
en cuanto creatura hecha a semejanza de su Creador.

El hombre que se dedica a la vida del espiritu se encuentra hoy
relegado: la méquina se impone y la lucha es desigual.
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El hombre moderno agota sus reservas vitales en un esfuerzo que
ha roto con una escala de valores légica. Fomentar el progreso econd-
mico es loable en cuanto sirva para impulsar las posibilidades de una
vida superior. Pero si la carrera del progreso se acelera en un vroceso
que crece agitadamente por un camino que no conduce a carte alguna
—si al final de ese camino, el hombre va a chocar inevitablemente con
el abismo de la nada— el progreso es un peligro mas que un 'ogro,
una enfermedad més que una conguista. Es en lo permanente donde
el hombre puede hacer pie y descansar, deleitindose. Estos son los
verdaderos goces frente a los embates contingentes de io logrado a
nivel material y en el instante.

Al hombre le es méas propio ser 4rbol que pajaro, enraizar mas
que vivir picoteando; su ser estd hecho mds para anclar en profundi-
dades que para sobrevc'ar en superficies. Es cierto que la vida especu-
lativa es dificil y comporta renuncias y fatigas, pero éstas son las in-
dumentarias con que se reviste la verdad enquistada como perla en
céscaras enrudecidas; y el gozo que la contemplacién de la verdad
comporta es incomparablemente mayo- que los pequefios placeres de
quien no renuncia a la mediocridad de una vida vivida entre tinieblas
golpedndose a cada instante, con la pena de no saber, de vivir sumer-
gido en la ignorancia.

Como la verdadera paz, sélo se encuentra al tocar la verdad, no
"

podemos menos que recordar aquellas palabras de San Agustin: “...y
nuestro corazén estd inquieto hasia que no reposa en Vos”.

6. — El uso de la metifora en la labor filoséfica

¢Es legftimo el uso de la metdfora en la investigacion filoséfica?:
esta es la pregunta que Sisto Terén se plantea buscando deslindar cam-
pos y dar la exacta importancia al sentido que pueda tener el vocablo
figurado en el trabajo de la ciencia madre. La investigacién filoséfica
debe ser rigurosa y clara, por eso aparentemente, el lenguaje tradicio-
nal choca con los vocablos metaféricos.

Cuando las metéforas dejan de ser tales sirven para designar nue-
vos conceptos que todavia no vieron nacer palabras que les diera ex-
presidn. La metéfora se despide asi, de su sentido figurado para signi-
ficar, senalar ideas inéditas hasta ese momento.

En cuanto a la metéfora llega a ser designacion abstracta, su uti-
lidad logra ser enorme. La investigacién filosdfica conquista asi, expre-
siones que pueden aplicarse a muitiples casos que conllevan notas co-
munes. Cuando todo resto material ha desaparecido de la expresién
metaférica, esta palabra adquiere una significacién puramente espiri-
tual y deja, entonces, de ser metéfora,
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Cuando nuestro pensamiento alcanza alturas de razonamientos
escarpadas en las que nos son dificiles encontrar conceptos que nos
hagan gréfico y concreto nuestro propio objeto de pensamiento, la me-
téfora es un arma especialisima, un medio ideal, que, con sus multiples
imagenes nos facilita la tarea del entendimiento, ilustrando asf nuestros
pensamientos por mds arduos que parezcan.

No todos los objetos de conocimiento se encuentran directamente
al alance de nuestra humana inteligencia. Esto solamente sucede con
los seres materiales.

Las substancias espirituales necesitan el puente de las imégenes
que se refieran a los objetos sensibles para que, comparando analégi-
camente los objetos materiales con los espirituales, podamos captar
estos Gltimos que, en si mismos, nos sobrepasan siéndonos inaccesibles.

El hombre como compuesto cue es de cuerpo y alma esté limitado
por la materia que lo condena a e'ucubraciones finitas. Sus conocimien-
tos sensibles son el elemento p-imero al que debe recurrir, para irse
elevando hacia niveles superiores del pensar, Como estd hecho a ima-
gen y semejanza de Dios, el hombre también, como Dios, puede cono-
cer, es un ser inteligente, perc sélo proporcionalmente inteligente. En
cuanto creatura humana es imperfecto y también su modo de conocer
lo es. Sélo analégicamente, en un sentido proporcional puede decirse
gue, tanto Dios como el hombre, conocen. Dios es cognocente por
esencia; el hombre lo es por participacién con el Ser Divino.

Las metéforas expresan significaciones que no son esencialmente
semejantes a las palabras primitivas de las cuales devienen, sino que
sU nuevo sentido en cuanto metaférico sélo busca expresar el efecto
gue se necesita, el sentido que resuelva el urgente problema de diluci-
dar extranjeros conceptos que quieren ser aclarados.

La metéfora se contenta con “corrparar propiedades activas”; la
similitud que busca sélo atafie al orden funcional y no al esencial; jue-
ga el papel de revelarnos, en la investigacién cientifica sélo aspectos
accidentales, contingentes de los objetos que ponemos bajo la lupa del
conocimiento.

Si la metafora no llega a tocar el trasfondo de los seres suprasen-
sibles en cuanto a su conocimiento, tiene, en cambio, valor estéfico
en cuanfo a las imagenes que conlleva. Por su mismo colorido expre-
sivo nos ayuda a grabar en la memoria aquellos conceptos mas abs-
tfractos, dificiles de retener de otra manera,

Para nuestro mundo actual, perezoso respecto a la actividad filo-
sofante, la metéfora es el aguijén apropiado para acicatear volunta-
des flojas a través de las claras representaciones sensibles que ofre-
cen generosamente.

La metéfora representa el toque que, aunque no tenga valor de
conocim’ento, pone en marcha al motor de la inteligencia,
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CAPITULO I

7. — Filosofia politica.

A propdsito del tema de este capitulo, debemos decir en primer
lugar, que la filosofia politica de nuestro autor, se encuadra dentro
de los lineamientos de la concepcién de estado y formas de gobierno
de la democracia,

Estd comprobado que la mayoria de los argentinos que pueblan
nuestro territorio son catélicos.

Hay que plantearse qué relaciones puede tener la lglesia con la
politica. Indiscutible es que la Iglesia ejerce una accién directiva en
el crden al campo de la revelacién. Pero en cuanto en el terreno
temporal haya conexién con los objetivos religiosos, también la igle-
sia tendrd intervenciéon aunque ésta sea indirecta.

Resulta también natural guardiana de la moral en el orden de
la sociedad civil.

En principio, la lglesia, no desaprueba ninguna de las formas de
gobierno aunque sostiene la conveniencia de la democracia estatal.

Si buscamcs la esencia de la palabra democracia, encontrare-
mos, dice Teran: .. .que por lo pronfo designa un movimiento social
encavzado hacia las clases mds desamparadas para las que se busca
por razones no sdlo de caridad sino de justicia, condiciones mas hu-
manas de vida y de prosperidad”.

Ademas la democracia implica un modo de pensar, de sentir, de
vivir, en suma, una cosmovisién inconfundible.

Asi también la palabra democracia ha sido vaciada de signifi-
cacidn y bajo su nombre se proclaman dictaduras y tiranias que dis-
frazan, bajo este titulo tentador, sus deleznables inclinaciones y ob-
jetivos.

Si queremos remontarnos a las caracteristicas que esencializan a
la verdadera democracia debemos decir, que ella implica fundamen-

(4) TERAN, Sisto: Religion y Democracia, (conferencia).
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talmente, estos conceptos: “libertad, igualdad, participaciéon de todos

en el gobierno, y la garantia de los derechos de la persona humana
individual o socialmente considerada®,

lgualmente repudia todo totalitarismo y se apoya en la justicia
para ordenar la vida en comun.

Si quisiéramos sinonimizar la palabra democracia con un solo
vocablo, tendriamos que quedarnos con el concepto de libertad, que
sobre todos los dem3s, la caracteriza. La libertad, en sintesis, es propia
solamente de! hombre en cuantc Unico ser racional pues, ser libre sig-
nifica ser duefio de las propias decisiones y actos en todos los érde-
nes: social, cultural, politico, etc,

Si Dios ha hecho al hombre libre, es deber del hombre dejar
vivir al hombre lo méas desligado posible de nocivas ataduras que
ccmprometen su autonomia y atentan contra su deber ser personal.

Justamente, es la democracia ccmo forma de gobierno, quien en
principio garantiza la mas amplia libertad humana.
La Iglesia Catdlica, secundando al Creador, es fiel y constante de-
fensora del natural derecho de la creatura inteligente a su libertad.

En cuanto a la libertad de conciencia, nunca la !glesia intenté
violentar el alma del hombre para imponerle el dogma de su doc-
frina. Respeta, en cambio, la libre decisién de las conciencias quiene-

nes asienten o no, contraen o no, los deberes religiosos de acuerdo
a su libre arbitrio.

La inviolabilidad de la conciencia deberia ser deber primigenio
de todo gobierno. Lamentablemente la realidad nos confirma coaccio-
nes infraducibles que degradan a todo hombre que se sitia contra

lo humano vy, por lo tanto —aunque no lo sepa concientemente — en
confra de si mismo.

Indiscutibles son también las libertades de expresién y de critica
que el hombre tiene el derecho de asumir cuando lo crea conveniente.

Si el gobierno no da lugar a la opinidn publica, el pueblo amor-
dazado se amotina y busca los més desordenados cauces por donde
canalizar su descontento. La autoridad que por si misma se aleja de
aquellos sobre quienes ejercita, verd levantarse conira ella a un pue-
blo para el que utilizé una ceguera voluntaria. Sucede asi en los im-
perialismos totalizantes que fabrican la cortina de humo de una pro-
paganda viciosa y artificial, destinada a exhibir una realidad inexis-
tente para narcotizar a los pueblos al mismo tiempo que para fabri-
carse una coraza protectora contra todo “atentado” foréneo; contra el
peligro de que alguien pueda abrir los ojos de tantas conciencias
fanatizadas por la infamia de una enorme mentira habilmente mon-
tada a fravés de los medios de comunicacién social.
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La lglesia custodia permanente de los derechos del hombre, acla-
ra que la libertad no es una concesién que el Estado pueda dignarse
otorgar, sino que le corresponde inalienablemente al hombre por
serlo.

La libertad es una dimensién esencial del ser humano, vy, por lo
tanto, una posesién irrenunciable En este terreno, debe subordinarse
la politica a la ética, buscando la primera en la balanza de la justicia
su equilibrio imprescindible.

Politicamente, la libertad no consiste en la accién caprichosa y de-
sordenada de cada uno, sino en el respeto de la justicia y en la cons-
tante intencién individual de bregar por el bien comin, respetando
las leves que ordenan la convivencia pacifica. Lejos estd este volun-
tarin respeto del hombre por la ley, de la absoluta imposicién estatal
cuando se erige en duefia y sefiora de todos los derechos, pisoteando
todos los limites y borrando los conceptos del bien y del mal.

Otra implicita caracteristica de la democracia sobre la cual eferce
la Iglesia su sombra tutelar, es la igua'dad esencial de la especie hu-
mana.

Recordemos. Cristo y los hombres, arrodillados en la Montafia; el
Maestro ensefiando el Padre Nuestro, orave misterio de la oracién uni-
tiva bajo la Luz.

Hombre-préiimes, hermanos desde la creacién: por todos los hom-
bres circula la misma fuerza trascendente que los integra en una co-
munidad esencialmente igualizanter su creaturidad; la igualdad co-
mon de estar todos desfondados pues su Fuente comin los trasciende
y los abarca; el Creador Supremo, piedra basal que fundamenta y da
sentido a todos los seres humanos por igual.

Mortal pecado, entonces, el de los regimenes totalitarios que se
atreven a caricaturizar al hombre poniéndole rétulos discriminativos y
oficiosos en una larga tarea de pesadilla que se puede llamar de mu-
chas maneras: racismo, sectarismo, pueblos elegidos, campos de con-
centracién, bombas atémicas, etc.

La igualdad genuina no sianifica masificacién ni aplanamiento de
la personalidad; no es de manera alguna anonimato impuesto sino po-
sibilidad siempre abierta de cumplir individualmente el destino per-
sonal y la vocacidon irreductible de cada cual, dentro de los limites
[6gicos impuestos por todo estado fibre.

Democracia implica fambién que, la igualdad de los hombres, sea
puesta en acto a través de la participacién del pueblo en la cosa pi-
blica, lo que confiere naturalmente a cada hombre la responsabilidad
personal por el bien propio que es, por ende, el bien comin,
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Por su parte, la Iglesia estd de acuerdo con esta participaciéon po-
pular en el gobierno.

Tarea nada fécil es llevar a cabo, de facto, una verdadera de-
mocracia. Quizd el mayor obstéculo consista en que cuesta arraigar
hondamente en el hombre el espiritu que la informa.

De esta falta de enraizamiento en cada hombre de lo que ura
democracia pura es, devienen los peligros que la acechan: por ejer.
plo, el debilitamiento de la autoridad en el gobierno democrético que
conlleva la inversién de la fuerza de autoridad, que se vuelca en el
enemigo que siempre acecha y que, al fin conlleva a la anarquia, Pe-
ligroso resulta también, cuando el hombre utiliza mal su libertad con-
virtiéndola en [ibertinaje y desenfreno, lo que produce la destruccion
del bien comin y de la comunidad oraanizada y respetuosa de todas
las individualidades que la integran. Teniendo en cuenta estos peli-
gros es que, se hace indispensable, la probidad, el valor moral, la
preparacién responsable, la fuerza de la voluntad, y la vocacién ce-
nuina de los hombres que vayan a reair los destinos ciudadanos desde
los primeros y méas altos cargos publicos.

Es aqui que la religion puede prestar amplisima ayuda en la for-
macién de estos hombres destinados a ser erigidos en autforidad legal,
a través de su gufa doctrinal y religante.

Es Jacques Maritain quien nos recalca la inspiracién evancélica
del estado de espiritu democrdtico, v la necesidad de una inspiracion
y una creencia heroicas en la humanidad y en sus capacidades siem-
pre latentes de justicia, de dionidad, de respeto de sentido de igual-
dad como projimidad, y de libertad fraternal vy bien arbitrada. Justi-
cia es reconocer la ininterrumpida fabor misionera de la Iglesia fun-
dada en Cristo en cuanto coejecutora de la democracia v como con-
tinuadora de la doctrina soteriolégica plasmada en significativos men-
sajes parabdlicos, frutos de un apostolado nacido bajo la égida de la
divina Luz Inspiradora.

8. — Imporiancia de la doctrina fradicional frente a la neolatria
contemporénea,

La filosofia como ciencia madre que toca los grandes problemas
del hombre, no puede ni debe ser sblo de incumbencia esotérica. Su
propagacién, su difusidn son fundamentales. En cuanio ser racional
cada hombre tiene su dimensién filosofante que debe ser alimentada.

Clarificar las soluciones filosdficas, es empresa esencial del hom-
bre cuya vocacién es el pensar. Su alma debe ser iluminada con las
eternas verdades. La doctrina iradicional, o sea, el pensamiento filosé-
fico-cristiano tiene una misién ineludible que cumplir.
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Aparte de las demosiraciones especificamente técnicas destinadas
al hombre que ha hecho del pensar reflexivo su tarea cotidiana, la
sabiduria tradicional debe descender al gran publico en forma de res-
puesta a los grandes y comunes interrogantes que foda creatura hu-
mana se plantea,

Fructificar la siembra filoséfica de los grandes maestros: Aristéd-
teles y Santo Tomds es primer deber del filésofo de hoy.

Lla verdad debe salir a la luz pues, escondida en la conciencia
de unos pocos, se enmohece y se pierde.

Si la paz se encuentra al alcanzar la verdad, es tarea de varén
noble el recorrer el camino recto que conduce al develamiento. Perse-
auir la verdad es, de facto, autobuscarse --y autobuscarse significa
integracién, unificacién con uno mismo, vocacién de interioridad, v al
fin, silencio unitivo con la Divinidad —, pero no para encerrar el teso-
ro encontrado entre les cuatro paredes de la conciencia sino para re-
partirlo entre los hombres-préiimos due conforman nuestra circunstan-
cia histérica. Es justamente nuestra época —esta época— la que maés
hambre tiene de verdad Lla intelicencia se deteriora por falta de su
uso apropiado. FlI materialismo se ha apoderado del hombre y la téc-
nica lo enmascara y lo quiebra.

El hombre necesita arraioar, satisfacer sus necesidades, pero
también, y sobre todo, alimentar su espirifu, conformar para su alma
el hébito del vuelo mental

Aungue con los pies en la tierra, la creatura humana tiene tam-
bién vocacidn de ave v nostalgia de cielo.

’

ol

La filosoffa, ciencia aristocrdtica (de “aristés”- lo éptimo), lo es
verdaderamente, por eso le es inherente la nobleza de repartirse.

Pero para esto necesita recrearse, cimentarse en la mente de los
fildsofos de hoy a través del habito del esfuerzo continuo del pensa-
miento que intenta ser esclarecedor.

Justo es aclarar que la ascensién es penosa pues la filosoffa es-
coléstica en su pureza forma! es ardua, pero la grandeza de la tarea
compensa la obra paciente.

La nobleza de la docirina tradicicnal, requiere esencialmente, una
no vulgarizacion de sus conceptos esenciales para mantenerse pura al
transmitirse.

Hoy el hombre ha renunciado a pensar, es decir, al ser que le es
més apropiado, a su esencialidad, Urgente es reparar tal mal que mi-
na a esta sociedad pragmatizante, a este mundo que se inclina al ser-
vicio de lo Otil y desprecia su propia humanidad al despreciar al ser
en sus especificaciones fundamentales,
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El hombre necesita, urgido por un mundo que lo sobrepasa, que
se concreticen las grandes verdades en enunciados claros y precisos
que impliquen soluciones que lo ayuden a vivir. Es aqui y ahora, que
el hombre necesita del hombre-pensador, del filésofo activo y huma-
no que lo oriente en su cotidianidad y lo ensalce en cuanto creatura.

El hombre ya no se valora al olvidar su Fuente. Imprescindible
es, enfonces, una revalorizacién remczada de las verdades que el
hombre ha perdido en su carrera absurda signada por un proareso
desfondado en su base puesto que, no tiene conciencia actual de su
fundamentacién.

Es la “doctrina tradicional”, la filosofia escoléstica —como antes
hemos dicho y ahora reafirmamos —, la Unica que permanece esbelta
y perenne, siempre-viva e inmutable, cefiida como apretada flor de
verdad Unica al tallo histérico que en el tiempo deviene.

Fruto de un comp'eto equilibrio mental y por eso impersonal,
esta filosofia, da la impresién de responder a la secreta espera de
cada espiritu. Es ésta la filosofia de la humanidad toda, que, con el
tiempo progresa sin cambiar su esencia, al compds del ritmo histd-
rico que avanza siempre.

9. — Originalidad, tradicion y progreso en filosofia.

El hombre de nuestro tiempo padece una exageracién neolétri-
ca. Desde el siglo XVI este hambre de particularizacién se ha ido con-
virtiendo en regla.

Mientras que lo natural serfa que el hombre, apoyando su pie en
el pasado y sustentdndose en su presente se proyectara hacia un fu-
turo, lo real es que la fiebre de novedad nos aflige y nos obliga a
buscar afanosamente siempre lo nuevo, lo distinto, no importa que
sea verdadero o no.

Actualmente la filosofia es una busqueda torturante de nuevas
perspectivas, y es torfurante porque conlleva por afiadidura un labo-
rioso trabajo de la imaginacién que busca nuevas formas de expresion
que seduzcan como nuevos puntos de vista sin reparar en la funda-
mentacién que, estas nuevas verdades necesitan para ser vélidas, y
que no poseen,

En cuanto la sed de renovacién es inextinguible en todos los hom-
bres, el valor de las eternas verdades se va perdiendo, de manera
tal que, frente al sufrimiento, la destruccién y la muerte, crece la in-
diferencia. El mismo valor de la vida se ha exiraviado porque ésta
ha perdido su sentido.

El hombre estd ciego frente a lo sobrenatural. El sentido religio-
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so que religa al hombre —volviéndolo hacia su Fuente— va desapa-~
reciendo prodigiosamente. Si el valor de la creacion se ha perdido,
hay que crear nuevos objetos a los cuales adorar. La técnica es la
madre de esta nueva “creacién” que siempre se renueva, y a la cual
parece que no podremos detener nunca: sblo sabe crecer y aplastar a
la misteriosa y milagrosa creatura que en el fondo el hombre sigue
siendo. Pues aunque reniegue de su origen le es imposible negarlo.

Si, como deciamos antes, la nueva filosofia trabaja en gran me-
dida con la imaginacion para buscar nuevas perspectivas posiblemen-
te utdpicas, entonces ya no es filosofia, pues deja de serlo para con-
vertirse en arte, Para la filosofia lo mas importante, es el sistema mis-
mo, la frama que se cuestiona y se busca aclarar, y no la forma exte-
rior més o menos lamativa por lo novedosa y singular. Esta farea de
disefio estético es propia del arte y no de una recta investigacién
que busque aclarar al ser en su profundidad.

Mientras la verdad de la realidad es una sola, las formas de ex-
presar artisticamente esa realidad son variadisimas.

Una obra, que representa a la realidad, puede ser bella de in-
numerables maneras, pero la esencia de esa misma realidad a la que
la obra de arte se refiere, es una sola.

La inteligencia humana, aunque limitada, estd capacitada para
captar la realidad y esa es su tarea, no la de forjar mundos imagina-
rios. Al filésofo no le toca fabricar o inventar, sino develar, descubrir.

Mientras el artista cambia la realidad, la recrea para matizarla
al pasarla por el filtro de su inventiva creadora; el filésofo —en cam-
bio— deja intacta esa misma realidad, sélo busca reproducirla lo més
fielmente posible, abstrayendo para hacerla inteligible sus caracteres
comunes que la especifican, determinéndola.

Dentro de las tendencias innovacionistas, encontramos a las filo-
sofias del devenir. Este radical relativismo estampa como rétulo en la
verdad de la realidad, una duracién ininterrumpida que cambia sin ce-
sar. Si la verdad es puro devenir, ningdn valor tendrédn los principios
y postulados que sustentan racionalmente a esa verdad. Frente a la
realidad radical del ser, fuente de todas las elucubraciones aristotéli-
co-tomistas, los relativistas niegan al ser en su estabilidad y lo con-
vierten en un puro devenir sin fronteras. Nada queda idéntico a si
mismo; la realidad misma deja de serlo para convertirse en un calei-
doscopio siempre en movimiento, donde apenas podemos aprehender
imagenes fugaces que no permanecen.

Si existir es devenir, la esencia del ser se vuelve inaprehensible,
mudable y, deja de ser, una y Unica perdiendo asi sus caracteres de
esencialidad inmutable que hasta el sentido comdn requiere para in-
teligirla.

)
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{Qué verdad puede subsistir en un mundo que gira sin cesar,
sin defenerse ante ninguna forma de perdurabilidad? Deberemos en-
tonces concluir, atribuyendo a la verdad, una esencia que consiste en
cambiar y, por lo tanto, en no ser nunca ella misma. Para el pragma-
tismo por ej., la verdad es sélo la consigna que puede hacer Util a
nuesira vida. Verdadero es aquello que, funcionalmente, responde a lo
previsto. Si aquello que considerdbamos hipotéticamente verdadero fa-
lla en su aplicacién préctica, deja de serio, y se convierte en una pre-
misa falsa que hay que descartar. De aqui se deduce que la verdad
no preexiste a nuestros actos como corresponderia si fuera una pro-
piedad inherente a la idea, sinc que es obra nuestra: construida y
destruida por nosotros segin nos convenga.

Para estas corrientes relativistas, 'a verdad, no es lo que es, sino
lo que sirve. Pero ningln devenir puede erigirse en ser, sino que
todo movimiento, acontece en un ser preexistente al cual determina.

Como conocemos los conceptos de acto y potfencia, sabemos que
todo ente, guarda en si las posibilidades de mutaciones y cambios di-
versos. Pero estos cambios, estos movimientos que conlleva todo ob-
jeto, se producen sclamente cuando enfra en funcionamiento el tréan-
sito de la potencia al acto, o sea, el paso de la capacidad a la reali-

zacién de facto de esa capacidad, antes sélo preexistente en cuanfo
realidad.

Nada puede preceder al ser; toda categorizacién presupone a esta
realidad, la més simple, la més clara, la méas indeterminada, y la mas
universal. La verdad como una de las determinaciones de!l ser debe a
su vez seguirlo y nunca precederlo.

La verdad es intemporal: es el acuerdo de la inteligencia con las
cosas frente al cual sblo nos queda someternos. Esto sucede, cuando
nuestro entendimiento, logra alcanzar a descubrir, a develar tal acuer-
do. Esto no siempre resulta posible para la humana capacidad de de-
sentrafiar la verdad.

La duraciéon temporal nada puede cambiar en la esencia de la
verdad inmutable que resiste independientemente, toda pasajera his-
toricidad. Que el conccimiento de la verdad sea naturalmente histéri-
co, no implica en absoluto que la esencia de la verdad marche al rit-
mo de esta misma historia. Su invariabilidad perdura incélume a fra-
vés del tiempo en el cual es progresivamente descubierta.

En cuanto la historia es lineal, el mundo moderno se ha tomado
a pecho la paralela “caminata” del progresc indefinido.

En vez de fratar de detenerse y profundizar en la realidad ya
descubierta, remozédndola e intentando también develar nuevas vetas
de este enorme filén, corren desaforadamente tras realidades nuevas
cuyo contenido intrinseco es, la mayoria de las veces, inexistente.
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El hombre, como el ser elegido por el Creador para sus fines
mas elevados, tiene que cumplir con una doble misién: primero bus-
car su destino para conocerlo y luego ensefiorearse de su mision,
realizdndola a fravés de su vida, lo que en suma es lo mismo que
realizarse a si mismo,

Como el hombre es libre, su libre albedrio lo lleva a elegir, la
decisién es suya: puede cumplir con su misidn y asi decirle: “si” a
Dios que lo interpela, al confiarle su labor —la propia— intrinseca-
mente irreductible; o puede negarse, decirle: “no” a Dios, negéndose
a su farea testimonial y, por ende, a si mismo alienéndose.

Siendo libre y responsable el hombre es el Unico autor del ca-
mino que recorre, El progreso es su obra y de éi depende que se
convierta en su beneficio o en su condena.

Desgraciadamente la realidad nos muesira que el progreso ma-
terial ha traido como consecuencia —no inevitable por otra parte —
un grave descenso espiritual. Los valores estdn en baja en la balanza
que el hombre maneja y, resulta enfonces, que los andelantos uti-
litarios no tienen base de sustentacidn, y estén lejos de beneficiar
al hombre.

Reafirmamos: ya la misma vida no es respetada como misterio
y milagro. ¢Cémo pueden tener un sentido positivo [os beneficios ma-
teriales que la técnica va logrando? Tecnocratizado el hombre, su en-
tendimiento pierde la capacidad de elegir adecuadamente escalas de
valcres, su espiritu se adormece.

Viviendo al nivel de la piel, va perdiendo su alma en el camino,
y, de aquel peregrino medieval, lento caminante con vocacién de
alabanza, sélo va quedando este apresurado transeinte que ha per-
dido e} camino simplemente por no detenerse a contemplar.

El progreso logrado en las ciencias positivas es inmenso, hasta
cambiar prodigiosamente la vida humana: sus conquistas nos empe-
quefiecen, de aqui la imperiosa necesidad de una renovacién radical
de la filosofia; renovacién no en el sentido de creacién de nuevas
verdades, sino en el sentido de revalorizacién de las verdades peren-
nes enquistadas en las filosofias madres de Aristételes y Santo Tomaés.

Las nuevas propiedades de la materia, han revolucionado a las
ciencias experimentales agigantando su progreso, pero las causas efi-
tes de estas propiedades, sus principios bdsicos y sus Ultimas conse-
cuencias —en suma— el sentido méds hondo del orden césmico, es
tesoro a descubrir por la filosofia. De aqui la urgente necesidad de
ponerse filoséficamente a tono con un universo material que se ha
vuelto incalculable, Es deber de la doctrina tradicional, partir de lo
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més concreto de los nuevos descubrimientos de la materia, desde el
primer escalén proporcionado por los sentidos, para elevarse progre-
sivamente y dar cuenta, por fin, del sentido primigenio de estas nue-
vas experiencias, a fravés de demostraciones apodicticas.

Sin interferencias de campos, bien diferenciados sus objetos esen-
ciales, ciencia y filosofia, fienen el deber de colaborar mutuamente:
el cientifico ofrece al filésofo materia prima para que éste encuentre
su origen y su causa primera, su sentido y su feleologia. Luego el hom-
bre de ciencia, apoyado en estas fundamentaciones puede obrar segu-
ro de la inteligibilidad l6gica, de la necesidad intrinseca de la materia
con la cual frabaja, y a la que la filosofia, ya se encargd de justificar.
El trabajo filoséfico a nivel generacional no puede ser nunca la obra
de un solo hombre. No falta quienes tienen la pretensién de afribuirse
una total originalidad sin bases histéricas. Estos espiritus discurren
en el vacio sin querer comprender que la obra filoséfica es una labor
colectiva, comunizante, que se va forjando en e} tiempo y en el es-
pacio, constituyendo una cadena eslabonada por los esfuerzos indi-
viduales mancemunados.

Cada pueblo, cada época, van sazonando la gran tarea comdn:
conocer la verdad, cada uno con sus intenfos propios.

Es imprescindible al filosofo, informarse sobre el caudal de resul-
tados a que se ha llegado hasta el momento en que él actda para
poder asi infentar seguir adelante, humilde e imparcialmente, por el
camino que ofros antes que él, comenzaron.

El objeto de la filosofia —el océano del ser—, supera las limita-
das fuerzas del hombre y no puede ser nunca agotado. Siempre puede
la labor humana profundizar en estas aguas sin temor a tocar el fon-
do, siempre quedarédn perspectivas por iluminar.

Muchos filones virgenes del ser esperan a la inteligencia que
los descubra y los valore. La filosofia, lejos de asemejarse a la tarea
de Sisifo: anticipada y consciente derrota del hombre antes de llegar
a la cumbre, significa un continuo y renovado ascenso hacia la cima.

Es importante acotar que Terén recalca la diferencia entre filoso-
fia y teologia sobre todo por su intima adhesién personal a la filoso~
fia cristiana. '

El filésofo cristiano usando sélo su razén natural puede elaborar
toda su obra sin ayuda consciente de su fe, aunque ésta perviva en él,
alimentandolo siempre.

La capacidad de pensamiento del hombre, lo habilita para las
mas arduas investigaciones sin que la revelacion intervenga.

La duda y la critica filoséfica no se contradicen con la firmeza
de un alma auténticamente creyente.
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El vivir en un clima auténticamente cristiano insufla al fildsofa
nuevas fuerzas, dinamismo infterior y vocacidon mas clara, para cum-
plir su misién develadora.

Es Cristo, ténico revitalizante para el hombre que, imitandolo,
aspira a ser pastor de la verdad.

Siendo el tomismo una filosofia perenne, la doctrina tradicional
que lleva implicita, parte de la verdad inmutable. Terdn, enuncia asf,
la necesidad de contemporizar esta doctrina eternamente joven, de
adecuar a las necesidades del mundo nuevo en el que vivimos, la
certeza de una verdad que no cambia con el tiempo histdrico.

Vaya como ejemplo vivo la figura labradora del Dr. Angélico,
que permitid que la objetividad de su inteligencia, iluminara el cami-
no de la verdad, para todo aquel que sienta lafir en sus rafces el mis-
mo puro amor, el cual, si es auténtico, conllevard toda la intenciona-
lidad de dar a luz esa vocacién por la verdad, madurada en fruto crea-
tivo y alimentada por su circunstancia histérica que pasard a aumen-
tar el tesoro espiritual de la humanidad.

10. — La misién a autofidelidad y su prolongacién en el
quehacer patriético

Inconciusa quedaria la tarea a que nos remite nuesira vocacién
si la abandondramos en propdsito y no le diésemos salida a través
de su cumplimiento “de facto”. De hecho las obras que creardn luego
con el aporte de sus materiales, las instituciones cientificas y cultura-
les, viven a través de sus publicaciones.

Si el cumplir con nuestro intimo llamado interior, es seguir rec-
tamente la linea que nuestra conciencia nos indica, la obra que nos
proponemos no puede nunca ser fruto de la improvisacion, Cada afir-
macién debe aspirar a la rotundidad de la certeza, al control de la
memoria, a la solidez de las informaciones obtenidas directamente
en las fuentes.

En cada hombre late escondida y en germen la amorosa semilla
de su tarea misionera, de cada uno depende intimar consigo mismo
lo suficiente como para enconfrar esta luz primigenia, puesta en no-
sotros, por el Creador.

Cada hombre conlleva su propio llamado natural y uno y Unico,
irreductible a todos los demds llamados. Ninguna misién puede asi
ser confundida.

El luchar activamente contra las tinieblas de la ignorancia, bus-
cando la luz aunque en forma vacilanie y oscura, puede justificar una
lucha que no debe calificarse de culpable si no alcanza la accién rec-
tora encaminada hacia la verdad.
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La sola lucha hacia las cumbres, basta para lienar un corazon
de hombre. Esta lucha no significa obrar erradamente y a sabiendas
con el solo proposito de no permanecer inactivo, sino la fuerza en
acciéon de potencias que se conjugan en buisqueda afanosa. No pode-
mos hacer el bien —una de sus formas mas elevadas seria por ejem-
plo, ser nosotrcs mismos, es de vivir activamente nuestra propia y ra-
dical mismidad, nuesira esencia como original en cuanto Unica— si
no conocemos el camino hacia el centro de la verdad. La biUsqueda ya
es un mérito, pero la omision por ciega ignorancia, por faltarnos hasta
una delgada linea orientadora de luz, no es pecado. Jamds puede
ser enjuiciable el que cada hombre sea como es en cada momenio,
mientras no conozca el camino que lo conduzca hacia el centro de
si mismo, donde mora la verdad —aunque cada momento su ser esté
desvirtuando con su vida en accidén su propia esencia (su propia
esencia), su ser creado uno y Unico. Nadie puede ofrecer lo que no
tiene, se dice. Mejor seria decir: nadie puede ofrecer lo que no po-
see, aunque lo tenga sin saberlo conscientemente.

Si siguiendo el ejemplo platénico, consideramos a nuestra interio-
ridad como un palomar, de nada vale fener muchas aves st no tene-
mos la certeza de poseeerlas; o sea, si nuestra inteligencia, y nuestro
corazon no lias han poseido iluminéndoias, y asi tomado conciencia
de nuestra posesion.

Es la virtud la que hace al hombre y a su obra buenos,

Las virtudes no son innatas pero pueden adquirirse ejercitdndo-
se en ellas, a través de actos intencionales. Si estos actos no se ejes
cutan, las virtudes no enraizan ni maduran.

No todos los hombres pueden practicar todas las virtudes, sino
que algunos sobresalen en unas, y ofros en ofras. De aqui las distin-
tas vocaciones que los llevan a desarrollarias activamente en cuanto,
a través de elias se realizan en cuanto hombres. Estas virtudes que al
ser desarrolladas por cada uno de nosofros dan cuerpo y forma a
nuastra vocacién conforman nuestro tejido méas intimo, aquel que ha-
ce referencia implicita a nuestra vida misionera, en cuanto significan
un llamado interior profundo y perentorio que nos impele a ser no-
sotros mismos de una manera radical.

Apoyéandose en la voluntad, el hombre ubicado en si mismo des-
de su propia virtud da el salto hacia el ofro y se reparte, buscando,
de esta manera, hacer justicia entre quienes lo necesitan. Asi equilibra
la balanza de la vida ofreciéndose en holocausto libremente elegido.

Una faz muy clara de la justicia, es la piedad, que se abre en
un abanico tripartifo: a) la piedad religiosa que cobra vida a fravés
de la alabanza testimonial a la Naturaleza superior que llamamos di-
vina, aunque esta clase de piedad, por ser piedad humana y por lo
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fanto imperfecta nunca alcance a tocar la esencia de la perfeccion a
quien va dirigida; b) la piedad filial, que implica el respeto y el ho-
nor por los lazos de sangre; ¢) la piedad civica o patridtica que nos
orienfa a servir con amor a nuesira patria.

La nocién de patriotismo implica unidad, orden, jerarquia. Como
engendradora de nuestro ser nos guia durante toda nuestra vida a
través de la accidn de gobierno gue nos mueve a duplicar esta activi-
dad en un autogobierno personal.

Confinente de nuestra existencia, la patria nos circunda y nos
preserva dandonos generosa: pan, educacién, natividad de fierra, di-
mensién religiosa. La patria chica, el suelo-territorio se agranda en

provincia y se hace fuerza poderosa al trasvasarse en nacién de la
cual se es nativo.

Sisto Teran, “muy tucumano”, vive como una prolongaciéon de
su autofidelidad misionera, el quehacer patridtico. Gran conocedor
de su tierra, la comprehende colaborando en su desarrollo a través
de multiples gestos que lo caracterizan: desde su estudio de abogado,
luché por los “hombres del azicar”, apoyando a la tierra y a sus fru-
fos y destacdndola como fuente de trabajo; hizo carne propia las lu-
chas tucumanas scbre todo aquellas que se libraban a nivel interno,
quiza el méds desprotegido por alejado del afiebrado cosmopolitismo
capitalino, Bregd por la educacién publica conociendo lo importante
que es darle al hombre, lo que del hombre es: el descubrimiento de
la Juz de su razén. Buscé abrir los ojos mas jévenes, los de aquellos
destinados luego a continuar el quehacer de patria.

En su amor contemplativo por su tierra, escarbbé en sus raices y
revaloré su colorido, su canto popular, su tradicién. Pero si buscd
raices nativas y defendié principios humanos, fue sobre todo porque
conocia, como ya vimos la hondura metafisica de estas raices.

Tierra y hombre son para él, postulados de veneracién porque
los ccnoce como fundamentales dimensiones del ser, como sus més
claras especificaciones.

El hombre es el peregrino trovador que, con su canto vital, en-
ciende la patria-tierra recredndola, al continuar desarrollando sus gér-
menes, aquellos que Dios puso a disposicion de su libre albedrio para
que los hiciese germinar.

Si el hombre en cuanto creatura y en cuanto existente-develador,
es el ente fabricado hay imagen y semejanza «de su Padre, de aqui que
Terén testimonie respetuosamente los nombres y las obras de todos
los hombres que por su tierra se interesaron, lucharon y murieron. De
aqui también, la projimidad que siente por sus coetdneos ilustres:



76 Ana Maria Inirona de Barraguérd

hombres-accién, varones tfransformados por su voluntad en pastores
de sus propias e intransferibles verdades personales,

La belleza de su Tucumén nativo admira a nuestro filésofo que
se enciende al describirla o al citar a aquellos que la exaltan.

Seivas y montes, flores y aljibes, rios y naranjales, pajaros vy
cultivos, clpulas y empedrados, lo atraen con la fuerza vital de su
hermosura perecedera y, por eso mismo mas necesitada de testimonio.

Detenerse a contemplar fue una de sus normas mas sentidas.
Pero su contemplacién contenia implicito el fervor por la recreacidn
activa que lo llevo a desenquistar el pasado histérico, para ofrecerlo
clerificado a su pueblo y a su nacién,

Al poner los cjos en este pasado de su tierra, Teran, también
intenta incitar a sus coetaneos a preservarse para no cometer los erro-
res del pasado.

Es deber de todos estar por lo menos informados culturalmente;
y es derecho de fodos habitar el temp.o de la cultura, scbre todo
cuando se trata de la propia historicidad.

La cultura no debe existir, para el disfrute de unos pocos, es un
privilegio del que todos pueden participar.

La cooperacién y el sentido de solidaridad deberian sostener la
cultura existente y promover aquella que estd en potencia y mora en
germen en el seno de todos los pueblos, en las almas de los hombres.
Estos deberian ser los verdadercs objetivos de los medios de comu-
nicacién social y no su progresiva fransformacion en “archives de
bagatelas” que vulgarizan al hombre desvirtuando su esencia.

TERCERA PARTE:

lIl. EVALUACION CRITICA SOBRE EL AUTOR

CAPITULO 1lI

1. — El problema del ser

Antes de entrar a evaluar el problema del ser en el Dr. Sisto
Terdn, debemos aclarar que las apreciaciones criticas de esta tercera
parte seguirdn el mismo orden establecido en la articulacién de la
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exposicion doctrinaria de nuestro auter tucumano. Si consideramos el
pensamiento filoséfico de Sisto Terdn, nos encontramos con muchos
aciertos con los que coincidimos plenamente,

En cuanto al problema del ser, Terdn, se nos muesira como un
decidido continuador y recreador de la doctrina aristotélico-tomista,
para lo cual, recurre constantemente a la “doctrina tradicional” como
él la llama En esta filosofia se apoya y, desde ella actualiza para no-
sofros, sus contempordneos, aquel pensamiento que logra remozar
déndole una configuracién moderna sin dejar por eso de ser fiel a
los dos grandes maestros nombrados.

Al leer a nuestro autor, el ser de la filosofia realista, se nos apa-
rece como el verdadero ser “de facio”, el que existe por si mismo
no sélo durante, sino también antes, y después de nuestro conoci-
miento.

2. — El problema del conocimiento

Cuando Terdn hace referencia al sentido en que puede hablarse
de ciencia de lo individual y contingente, nos aclara que no puede
haber ciencia sino de lo universal.

Conira quienes se opcnen a la doctrina escoldstica y dicen que
hay ciencia de lo individual aducimos con Terdn, que, de hecho, no
hay ciencia de lo individual como tal. La Geoarafia o la Historia, como
ciencias particulares estudian por ejemplo, determinado rio o perso-
naje histérico, pero no estudia lo accidental, lo absolutamente indivi-
dual de este rio o de este personaje porque, en realidad, se detienen
en las caracteristicas esenciales de ellos: en todo momento y lugar,
a través del tiempo y de! espacio, determinado rio o montafia, y de-
terminado personaje histérico —por ejemplo Napoleén Bonaparte —
tendrdn para todas las generaciones que los estudien, iguales carac-
teristicas, siempre las mismas, dejando por supuesto de lado el his-
toriador y el gedgrafo los rasgos accidenta'es que no hacen a lo cien-
tifico, a lo digno de estudio de tales cuerpos geogréficos o de tales
figuras histdricas.

Lo que se estudia en estos seres contingentes: rio, montafia, per-
sonaje histérico, son —como ya dijimos— las caracteristicas universa-
les siempre idénticas a si mismas que hacen que se pueda predicar
de ellos los determinados rasgos esenciales que los identifican como
unos y los mismos, y los ubica como originales en el tiempo v en el
espacio.

En lo que se refiere al problema que se plantea respecto al re-
lativismo o constancia de la verdad filoséfica, muy bien hace nuestro
filésofo en criticar al relativismo y al pragmatismo pues, como &I mis-
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mo dice: “El relativismo sostiene que cada periodo requiere su pro-
pia original filosofia: a nuevos tiempos, nuevo filosofar. La filosofia
es un conjunto de conviccicnes puramente relativas a las necesidades
de los pueblos, a las tendencias dominantes del momento, a los tem-
peramentos de los fildsofos. La verdad, por consiguiente, vale como
tal Unicamente para una determinada época”; y més adelante refirién-
dose al pragmatismo agrega: “Para el pragmatismo la verdad es una
simple hipdtesis Otil a nuestra vida. Lo verdadero es aquello que en
tal momento vy bajo tales condiciones o en fales circunstancias resulta
provechoso y saludable” 5.

Como dice nuestro autor, la verdad preexiste, no es una propie-
dad inherente a la idea. La verdad es reconocida o encontrada, no fa-
bricada por nosotros. Esta filosoffa de la verdad se funda en su
doctrina del ser y atiende al aspecto ontolégico de la verdad. En este
punto, el Dr. Terén, llega a resultados gue, si bien tienen como colum-
na vertebral, los pensamientos de Aristételes y Santo Tomas —enca-
minados por la senda de la filosofia realista— coinciden con la esencia
de la verdad en ofras direcciones del pensamiento contemporéneo co-
mo son las de: Sciacca; Heidegger; Marcel; Jaspers; etc.

La verdad, siempre la misma, va con el tiempo, abriéndose en
nuevas direcciones, ilumindndose en nuevas perspectivas que, hasta
ese momento, permanecian oscuras. Estas distintas perspectivas no se
niegan unas a las ofras sino que son sdlo diversas dimensiones de la
Unica verdad que se va develando en el tiempo a través de la obra
de los hombres que piensan.

Cada perspectiva puede aportar un nuevo y cierto punto de vista
sobre la rea'idad. La verdad preexiste al ser inteligente aue la crea-
tura humana es; le foca a é! descubrirla v no crearla, tarea que sdlo
le cabe a la Divina Perfeccién.

La verdad se va abriendo paso al ritmo de la duracién como di-
mensién histérica que la va apoyando.

La verdad se desenvuelve temporal v espacialmente a travéds de
la historia eslabonada en sistemdticas y fructuosas perspectivas que
van dando forma progresivamente a la realidad, la cual es recreada
a través del descubrimiento humano que es esencialmente finito vy
limitado.

La verdad se va develando fragmentariamente, porque e! hom-
bre, el Unico “ser-ahi” que puede poneria en evidencia, es un ser

(5) TERAN, Sisto: Aproximaciones a la Doctrina Tradicional, pig. 5, Ca-
pitulo V, pags. 197-198.

‘
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contingente, un transelnte de la historia. Sometido el hombre a la
circunstancialidad que le toca vivir, solamente puede develar un as-
pecto de la verdad, en preporcién a la esencia'idad de su ser finito
y limitado por naturaleza.

Esta teorfa de la verdad de Terdn, fundamenta su concepto de la
filosofia como tarea que hace posible la elaboracion filoséfica a tra-
vés del tiempo en el descubrimiento de la verdad .Ademés, si rara
Terdn, la filosofia es sistemétca, su sistema deja abierta la posibili-
dad para el descubrimiento de nuevos aspectos de la verdad.

3. — El problema del ser y su dimensién temporal,

Respecto a la dimensién temporal del ser afirma frente a Rou-
ges, nuestro filésofo tucumanc aque: “las partes del tiempo, precisa-
mente porque sucesivas, porque llamadas a la existencia una después

de otra, una en vez o en lugar de ofra, no pueden coexistir en la
realidad” &,

No coincide esto con las conclusiones de Bergson, Heidegger,
Husserl; efc., ni con los anélisis del tiempo histérico en: Dilthey, Or-
tega y Gasset; efc.

El tiempo en cuanfo a su nivel de duracién implica sucesién or-
denada. lo que sucede es que, cada momento temporal tiene una di-
mensién abierta hacia el futuro y una dimensién abierta hacia el
pasado.

El instante presente, por serlo, ya es futuro, en cuantoc se sigue
realizando dinémicamente continvando sin pausas en el fiempo. El
momento presente se apoya ampliamente en la duracién pasada, y al
mismo tiempo lleva en potencia, implicito el momento posterior.

El presente sosteniéndose en el pasado inmediato, lo continda,
y es en acto ahora y aqui. Pero cuando comienza a ser momento pre-
sente, ya empieza a dejar de serlo para convertirse en pasade de tn
futuro que ya ha comenzado a ser en acto —desde el momento en
que deja de ser pasado para ser propio presente abierto a la futuri-

dad —.

“De facto”, una parte del momento actual es pasado y otra parte
es futuro, en sus limites extremcs, pues estd recorr*do por un presente
en acto que, desde el pasado inmediato, tiende potencialmente hacia
su propia dimensién de futuridad.

(6) TERAN, Sisto: Cartas a Alberto Rouges, Revista “Cuyo”, N° 9, pag. 266.
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la Unica forma de coexistencia posible, entonces, de la tempo-
ralidad, serfa aquella en que entendemos al momento presente en el
instante actual como sustentado por el soporte de un pasado inme-
diato en que se apoya, y como base imprescindible a su vez, de un
futuro posible hacia el cual tiende.

4. — El problema de la relacién: Arte-Filosofia

El Dr. Terén ha tocado el diificil problema que siempre implica
la elaboracién sobre la relacién que existe entre el arte y la moral.

Nos dice nuestro filésofo: “...es posible observar con frecuen-
cia cémo la inmoralidad entrafia para la obra un grave perjuicio, afec-
tando su belleza. Y se explica: la contemplacion estética se debilita, se
empobrece, cuando su celeste serenidad es turbada por emociones
que no armonizan con ella, como pasa al ser ofendido el sentimiento
moral. La impresién malsana que se desprende de una obra de arte
inmoral, afecta negativamente nuestra admiracién..."7.

Pareceria que el autor considera que la admiracién, la contem-
placién de la belleza debe ser pura en el sentido estético, es decir,
serena.

De la obra de arte debe desprenderse un halo de serenidad que
permita contemplarla sin que se empafie el sentido que la obra tiene
ni las vivencias del lector.

Para Terén, entonces, la contemplacién estética, se debilita cuan-
do nuestras emociones son turbadas por fuertes pasiones engendradas
por diversos caracteres que la obra puede ofrecer. Pero una obra
que por su contenido y su visualizacion estética conmueva nuesiras
pasiones méds hondas, puede ser tanto o més rica que otra en que la
moralidad brille en primer lugar.

No siempre la serenidad implica belleza. La fuerza de un Dos-
toievsky, puede elevar al hombre a fravés de la contemplacién vy
comprensién de una belleza distinta: punzante, aguda, apasionada, y
hasta siniestra. Frente a esta belleza, no podemos menos que dejar
de abrir juicios a nivel ético para enfrascarnos en una trama vibrante
que nos revela al genio recreador de las pasiones humanas que, el
autor ruso en este caso resulta ser. La catarsis que en su contemplativa
comprensiéon de la obra el lector realiza proyectando sus propias pa-
siones en la lectura, puede completar el sentido de la obra artistica
que, por esta misma doble recreacién de la rea'idad, la primera del

(7) TERAN, Sisto: Aproximaciones a la Doctrina Tradicional, Capitulo 1,
pag. 38,
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autor, y la segunda del lector que con la obra se identifica, se enri-
quece al cobrar su completo sentido. Por esto mismo cuestionamos
que: "Entre dos obras de arte que revelan igual perfecciéon técnica,
la que propone a fa confemplacién estética una referencia de modali-
dad, exiaird un trabajo de percepcién mas plenario y engendrard en-
fonces un goce artfstico més perfecto que aquella cuyc tema estd
desprovisto de esta conexién” &,

El trabajo de percepcién aludido por Terdn, puede ser més rico
v complejo en una obra en que el autor haya pasado por encima de
su propia conciencia para dar libre curso a su vida interior incons-
ciente v por ende. a la fuerza de sus pasiones vivenciales, las cuales
pueden ser los instrumentos aue sirvan para expresar el mensaje m3s
vropio e irrenunciable cue el aufor se siente comprometido a volcar
en su obra.

Como dice Terén, la obra literaria es positiva, sobre todo, cuan-
do produce serenidad pero es muchas veces a través de la funcidén
catartica, que el lector realiza a través de su lectura cuando recién
se produce, aquella serenidad No siempre se desprende inmediata-
mente de la trama intrinseca de la obra misma En este aspecto, Terédn
no coincide ccn e! idealismo de Crocce, por ejemplo.

No hay gue excluir de la obra de arte el asoecto moral, como
hien explica nuestro autor, pero no puede juzgérsela bésicamente por
su aspecto ético.

5. — El problema de la relacién de la filesofia con el deporte

Vemos en este punto, como el Dr, Terdn, adelantdndose a su
época, da al deporte la impcrtancia que 'e corresponde.

Hoy nos resulta gratificante releer sus palabras, pues nos hablan
del sentido prospectivo con que nuestro autor pensd. Indiscutiblemen-
te visionario, su pensamiento se identifica con las ideas orientadoras
de nuestros dfas, las cuales buscan dar al hombre una formacién in-
tegral que comprehenda a la persona humana como una fotalidad de
alma y cuerpo.

Las ensefianzas y préacticas deportivas han salido a la palestra.

El lema es el mismo que Terdn sostuvo: una mente sana en un
cuerpo sano.

(8) T:lRAslg, Sisto: Aproximaciones a la Doctrina Tradicional, Capftulo I,
Pag. 39.
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6. — El problema de la filosofia politica en Sisto Terén

Nuestro filésofo se muestra como un decidido defensor del sis-
tema de gobierno democrético. Su linea de pensamiento no concibe
la voluntaria hipocresia oprescra de los totalitarismos ni la enmasca-
rada forma de actuar de las pseudodemocracias sustentadoras de so-
fismas enarbolados como principios propagandistas que “enganchan”
a los hombres incautos, crédulos, y hambrientos de justicio.

Despreciando la mala fe, el Dr. Terdn a través de su palabra se
yergue sin quererlo, en un ejemplo viviente del que da la cara, Para
su senfido ético, es un deber natural, poner en evidencia la infamia.
Lo sostiene su fe en el hombre y su fe en Dios. Sabe que su mision
es develar, y cumple con su cometido declarando la igualdad y liber-
tad de todos los hombres. Estos en cuanto creaturas sélo tienen el
deber de bajar su frente ante el Creador.

Teran afirma la inviolabilidad de la conciencia y su respeto por
el ser humano. Aaqui sus palabras se convierten en una prédica.

El hombre de hoy enconfrard en sus palabras el saludable halito
que necesita para reafirmarse en los derechos que le son propios pero
no por esto menos discutidos a nivel social, donde la libertad huma-
na se convierte generalmente —en manos de quienes sustentan el
poder — en una absiraccién generalizadora, cada vez maés alejada del
hombre de quien es esencial dimension.

7. — El problema de la tradicién y progreso en filosofia

Debemos subrayar como un aspecto positivo de su labor, la cri-
tica que hace nuestro autor a la sociedad de su época y a la subver-
sibn de sus valores. Asi dice respecto al carédcter desinteresado que
debe conllevar la filosofia: “De ese cardcter desinteresado deriva ca-
balmente uno de los mayores obsticulos para su difusién en el mun-
do actual, adorador de Mammdn, en el cual se ha subvertido la de-
pendencia jerdrquica de lo material o lo espirifual, pasando el domi-
nio y regulacién de la vida humana integra a las potencias econé-
micas” 9,

Aquf tenemos una clara critfica al positivismo imperante en su
época, y al mismo tiempo una exaltacidn del espiritu que trabaja de-
sinteresadamente en pro de su propia elevacion.

Destaca Terén el cardcter utilitario de su época, signado por el

&) TERsAN Sisto: Aproximaciones a la Doctrina Tradicional, Capitulo II,
pags. 69-70,
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amor al dinero y a los valores materiales. Se busca la practicidad y
se olvida nuirir al alma que también tiene sus vitales necesidades,
incluso mucho més legitimas que aquéllas. He aqui un llamado de
nuestro autor a la sociedad de su tiempo clamando por el retorno a
la especulacidn libre, al desinterés pacifico, a la biUsqueda de la ver-
dadera riqueza cual es la espiritualidad.

Terén predica una vuelta a las fuentes, advirtiendo del latente
peligro de la técnica que, ya agicantada, pugna por independizarse
de sus raices sin que el hombre advierta la vacuidad en que se su-
mergiria si esto ocurriera La técnica existe desfondada al no poseer
un ser substancial sino accidental en cuanto sélo responde a una di-
mensién creativa del hombre mismo.

Estas consideracicnes de nuestro autor implican un ideal del
hombre aque conforma una Antropolagia més completa e integrada
aue las de los pensamientos ideclégicos de nuestra época, que mate-
rializa al hombre.

8. — El problema de la labor fileséfica como mision de vida

La obra del Dr. Terén sionifica, sobre todo, una revaloracién re-
novadora de la més pura escoldstica No de aquella que representa
nombres sino de una obra completa original y profundamente verda-
dera, que se ha conservado intacta a lo largo de los siglos.

la fundamental humildad de nuestro autor lo hace desear per-
manecer en la oscuridad como autor recreativo pues, segin sus mis-
mos conceptos, cuando la ocbra misma estd terminada, se convierte en
objetiva separdndose de su autor.

No compartimos esta idea Creemos nuestro deber destacar cla-
ramente la labor sincera, profunda, seriamente elaborada de este se-
fior de la filosofia que, con su palabra certera y sin rebuscamientos
inadecuados, hizo de la filosofia su modo de vida al vivirla por dentro
paciencialmente.

Importante nos parece destacar también que, en su tarea ardua
y solitaria, no queria que su cobra tuviese como destino el manejo aris-
tocréticc de unos pocos entendidos.

El Dr. Terén queria humanizar la filosofia; su anhelo era repar-
tir entre todos y cada uno de los hombres-pueblo la luz develada, la
riqueza del tesoro encontrado tras penosos esfuerzos,

Su conciencia misionera sentia a cada creatura humana como pré-
jimo, de aqui su afdn de fraternidad iluminadora.

El quiso repartir sus esfuerzos y, por ende, repartirse; es que no
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podemos olvidar que nunca perdid de vista, que el hombre es her-
mano del hombre y el que tiene mayor grado, es el que més debe
dar. Por eso compartir el trozo de pan de la sabiduria que el Sefior
le oforgara fue constantemente, honda preocupacién de su espirity
comprometido consigo mismo. El si, fue realmente fiel a su esencia
humana —inteligible y responsable —.

Al asumir ese compromiso de fidelidad autocreadora, asumié
también el libre compromiso de decirle “si”” a Dios, a través de la res-
puesta fecunda de su vida dedicada.
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