Carorsrrs, Arwerro: Lo filosofia medicval, Cordoba, Univ. Nac. Cha., 1972.

“El titulo de esta olwa indica so nnturalezn, pues pone el acento no tanto
en los datos histéricos, apenas  sumariiunente expuestos, sino en el pensamiento
tedrico. Es, pues, una obra predominantemente  especulativa”. Esa particularidad
le permite al autor intentar una obra (e menor volumen que las clasicas sobre
filosofia medieval, dedicar un mayor cspacio 2 la exposicién critica y reflexiva
del pensamiento de los grandes autores v, desde un punto de vista pedagégico,
contribuir a la creacién del hiabito cspeculidiva en los estudiantes.

A los largo de doce capitulos Drinda un panorama que arranca desde el
encuentro del pensamiento gricgo y biblico, como 0ltimo origen de la filosofia
cristiana, ¥ en particular de Ia filosofin medicval, hasta la culminacién del pensa-
micnto cristiano en el movimicnlto istico cspafiol. Introduce el tratamiento del
pensar mistico desde el siglo XIT, con [a Fseuclu de Claraval, hasta su culmina-
cidn cen Sana Rosa de Avila y San Juwn de Tu Cruz, porque, aunque sabe que
la mistica no puede confundirse can la cupeenlacion filoséfica ni teologica, “no
puede negarse que toda gran metafisicn (leisla) costd atravesada por una aspira-
cidn mistica (como sostiene Mavitain) v, por cso, es hien frecuente que, desde
esa infraestructura metafisica s¢ d¢ ol pasa hacia un Hipo de conocimiento por
connaturalidad gue no es ya filosGfico”. Por cso s su consideracion, la exposicién
del pensamiento filoséfico medieval quedarfa trunca.

Por olra parte, la extension de sns reflexiones hasta el siglo XVI y también
XVIIL se debe a que “el espiritu curopeo v, con &, los siglos medievales, no ests
nccesariamente limitado a una geoprafin y a una cestricta cromologia; por eso el
espiritu del pensamiento medicval y cristinno reconoce una constante transforma-
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cion y continuidad”. Cabe destacar aqui el ac’erto del autor al es'ablecer el enlace
existente entre la filosofia medieval y el pensamiento latinoamericano, vy en espe-
cial argentino, prescnte en las Universidades de las colonias. Tal es el caso de
Duns Escoto, cuyo pensamiento llegd a ser la filosofia oficial de la Orden francis-
cana, que fue conocido y estudiado en nuestra Universidad de Cérdoba del Tu-
cuman por jesuitas predominantemente suaristas como Bruno Morales, José Rufo,
B. Muriel, y luego mas explicitamente ensefiado por franciscanos como Mariano
Chambo, Manuel Suarez de Ledesma, Mariano Suirez, etc. Tal es el caso también
de la importante influencia politica que tuvo Francisco Suirez en los hombres
de la independencia, quienes, en las Universidades de Cérdoba, San Felipe y Charcas
recibieron de sus maestros las ensehanzas del pacto social que propiciaba el jesuila
espafiol. El prof. Caturelli sefiala, finalmente, la influencia de Rajmundo ILulio
en las Universidades americanas, especialmente de Cérdoba, en los siglos XVII y
XVIIL, en las obras del jesuita Sebastiin Izquierdo. Esta actitud se completa con
una breve indicacion, sobre todo en las exposiciones de los grandes pensadores,
acerca de su influencia y continuidad en el pensamiento moderno y contemporanco.

Delimitadio ya el campo de trabajo, veamos cémo aborda el aw'or el tratamiento
especifico del pensamiento medieval en los distintos fildsofos. La filosofia es una
“respuesta a Jla vocacién del ser”, una bisqueda temporal, histérica, dentro de
un preceso unificado, pero con una inflexion particular en cada caso. Indica
entonces las grandes lneas por las que se desarrollé el pensar medieval v que,
en verdad, siguié un proceso mucho mas alld de los limites de lo que se lama
Edad Media. En la confluencia del pensamiento griego y biblico puede fijarse,
como punto critico, la idea dc creacidn, ausente por completo en; el antiguo mundo
del eterno retorno, y que, para el pensamiento cristiano significa que “todo ser
finito proviene de un libre acto creador de Dios, sin nada supuesto al ser finito
mismo”, Con ello se trasfigura la visién filoséfica de la realidad. En efecto, si
penetramos en el micleo especulativo de este nuevo pensar, teniendo en cuenta
que muchas de las verdades implicitas en la Revelacién Cristiana interesan pro-
fundamente al pensamicnto filoséfico, podremos sefialar lag lineas o hitos esencia-
les que transforman al mundo antiguo:

Fremte a la divinidad impersonal e mdiferente respecto del munde, aparcee
ahora ¢l Dios como interioridad infinita, eterno, absolutamente trascendente, como
Persona que crea y conserva a sus creaturas.

Frente al ser eterno V necesario, un ser que, en su $eno, permite y explien
la necesidad y la contingencia.

Desde la perspective antropolégica, el hombre no aparece como un ser indi-
viduado por la materia y pucsto en una especie determinada, y cuya unidad era
puesta en juego, sino como persona con interioridad y libertad, como un todo
indivisible; con espiritu y con una inmortalidad personal que lo abre a la futura
bienaventuranza en Dios, permitiéndole cscapar de esa necesidad y “ahistoricidad”
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antigua. Esto lleva también a postular la existencia de la libertad que asegura
el orden moral, la responsabilidad moral y la sancién moral, “dltimo fundamento
del mismo orden moral”. La “moralidad como interioridad que tiene su explica-
cién en los actos libre humanos”. )

Finalmente, en el orden del conocimiento, un realismo bésico que reconoce
siempre una primacia del ser sobre el conocer.

Por todo esto podria caracterizarse a la filosofia cristiana como “una biisque-
la racional de la verdad, que queda abierta respecto de la Revelacion, o que 1o
viegue a priori el orden de la Revelacién”.

Tal como se lo propone en la introduccién, el autor realiza una verdadera
labor especulativa haciendo jugar cada una de estas caracteristicas sefialadas en
el pensamiento mismo de los fildsofos medievales. Destaquemos, en este sentido,
el extenso tratamiento que acuerda a las filosofias agustiniana y tomista, Respecto
de esta iltima se sefiala que, en Santo Tomas “todos los antecedentes docirinales
se integran en un todo vital y al mismo tiempo arquitecténico: al asumir toda la
tradicién filoséfica griega que queda transfigurada y demitificada, la potencia al
insuflarle los contenidos de la tradicién biblica, reforzada por todo lo que habian
pensado los Padres, en particular San Agustin”.

A la seriedad de esta obra debemos afadir su utilidad como instrumento
de trabajo e iniciacién de los estudios medievales, pues una abundante biblio-
grafia acompafiacada una de las exposiciones sobre los distintos pensadores.

En sintesis: Caturelli ha logrado, exitosamente, el caricter especulativo y no
meramente histérico, que pretendia darle a su obra.

CONSUELO ARES



