CONFERENCIA DEL EXCMO. SENOR PRESIDENTE DE LA
NACION, GENERAL JUAN D. PERON

Seriores Miembros extranjeros del Primer Congreso Nacional de

Filosofia:

Deseo, seiiores, que al pisar esta tierra os hayiis sentido un poco
argentinos y con ello nos habréis hecho un gran honor y brindado
una inmensa satisfaccién.

Para el én argentino, en tierra, nadie es extranjero,
si viene animado del deseo de sentirse h Ese 6
y esa hermandad es lo que 0s ofrecemos como mis sincero y como
mas precioso.

Que os sintdis en vuestra casa serd nuestro orgullo. En ella nadie
08 preguntaré quién sois y os ofrecerd, con el pan y la sal de la amistad,
esta heredad de nuestros mayores, que queremos honrar como la hon-
raron ellos.

Seriores Congresales:

Alejandro, el més grande g 1, tuvo por aA
Siempre he pensado entonces que mi oficio tenia algo que ver con
la filosofia.

El destino me ha convertido en hombre piiblico. En este nuevo
oficio, agradezco cuanto nos ha sido posible incursionar en el campo
de la filosofia.

Nuestra accién de gobierno no representa un partido politico,
sino un gran movimiento nacional, con una doctrina propia, nueva
en el campo politico mundial.

He querido entonces ofrecer a los sefiores que nos honran con su
visita, una idea sintética de base filoséfica, sobre lo que representa
sociolégicamente nuestra tercera posicion.

No tendria jamas la pretensién de hacer filosofia pura, frente a los
macstros del mundo en tal disciplina cientifica. Pero, cuanto he de
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se en la Repiiblica en plena realizacién. La difi-
cultad del hombre de Estado bl i en que
esta obligado a realizar cuanto afirma.
Por eso, sefiores, en mi disertacion no ataco a otros sistemas, sefialo

solamente opiniones propias hoy partidas por una i mayo-
ria de nuestro pueblo e incorporadas a la Constitucién de la Nacién
Argentina.

El ; s onal ino, que 11 justiciali on
su concepcién integral, tiene una doctri ional que los
grandes principi éricos de que os hablaré en seguida y constituye
a la vez la escala de realizaci hoy ya feli lidas en

la comunidad argentina.

He querido exponer personalmente ante los sefiores congresales
tales i
.

P en la idad de que las interp como un
P 1 de ibucién a este C y en el deseo de
<onal

T J: bién a gratos huéspedes toda
nuestra consideracién y todo nuestro afecto.
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1

EL HOMBRE Y LA SOCIEDAD SE ENFRENTAN CON LA MAS PROFUNDA
CRISIS DE VALORES QUE REGISTRA SU EVOLUCION

Esta en nuestro dnimo la absol iencia del trascen-
dental que vivimos. Si la Historia de la I idad es una limitad
serie de instantes decisivos, no cabe duda de que, gran parte de lo que
en el futuro se decida a ser, dependera de los hechos que estamos
presencmndo No puede existir a este respec!o divorcio alguno entre

P y la accién, mi la d y el hombre se enfren-
tan con la crisis de valores mis profunda acaso de cuantas su evolu-
cién ha registrado.

Las conclusiones de los congresos tiltimamente celebrados en el
mundo prueban en cierto modo la universalidad de esta persuasién.
El Congreso Internacional de Roma de 1946, el III Congreso de las
Sociedades de Filosofia de Lengua Francesa de Bruselas en 1947, el
de Edimburgo de 1948 y el de Amsterdam, evidencian que la inquie-
tud intelectual ha llegado a un momento activo.

Es posible que la accion del pensamiento haya perdido en los:
tltimos tiempos contacto directo con las realidades de la vida de los
pueblos. También es posible que el cultivo de las grandes verdades,
la persecuaon mfaugahle de las razones tltimas, hayan convertido a
unn ciencia abstracta y por su natural en un virtuosi

ico, con el di iami de las perspectivas en
que el hombre suele desenvolverse.

Acaso sobre el gran fondo filoséfico que es la verdad, haya pre-
valecido una cuesuén de tendencm, ajenas al ansia de conocimiento
a cuya satisfaccié b toda fuerza creadora. En

ia de tesis fund les defendidas con la persev ia debi-

da, surgen las pequeiias tesis, muy cap de el d to.
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1

EL HOMBRE PUEDE DESAFIAR CUALQUIER MUDANZA SI SE HALLA ARMADO
DE UNA SOLIDA VERDAD

Los problemas sustantivos no han sido resueltos en el tiempo, tal
vez porque existe un problema y una verdad demostrable para cada
generacién. Quizd, para cada generacidn, sean siempre los mismos
tal problenu y tal verdad.

Los gnegos de S fe lab des preg: el ser,
el principio, la virtud, la bellcn, la finalidad, y de £ \|
debidamente sus tablas de Monl y sus principios de Ehca No es licito
dar tales probl por j para p

al hombre — que ignora las viejas verdades centrales — con nuevas
verdades superficiales o con simples sofismas. E1 hombre esti hoy tan

itado de una explicacién como aquellos para q
tantos siglos atras, forzaba sus prnblemns.

los pueblos han sido d hechos de Hl’l.llll.llcl6ll no
enteramente sencilla. Se ba p did ll hombre de la
de saltar sin gradaci de 1 un id aun iali
utilitario; de la fe a la pini de la ob diencia a la i dicié

La libertad, dxima de las modk edades, no u pro-

dujo acompafiada de una prevla ién de sus
Es posible que hubiese ciert: isacién en tal

porque
siempre resulta dificil establecer el orden entre las tropas que se apo-
deran de una ciudad largamente asediada.

La edad del materialismo prncuco, por otra parte, ha correspon-
dido con un gi Una de sus icas
ha sido la de reducir las perspecuvn intimas del hombre. Este no po-
see la misma medida de su personalidad a la sombra del olmo bucélico

que ]unw al poderio doso de la maquina. Dek

nos si, al sok las radicales modificaci de la vida moderm,
se produj las op i i lamad a equilibrar al
homb i

por la viol al

Preclaros cerebros han intentado advertir al mundo del pellgro
que supone que el hecho no hava temdo un prélogo ni una prepna-
cién; de que no se haya ad; el

P pr
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alo que hxbia de soln'evemr El hombre puede fi Iqui
favorable o adversa, si se hxlla
armado de una verdad sslida para toda la vida. Pero si ésta no le ha
sido descubierta al as de los materiales, es de temer que
no consiga establecer la debida relacién entre su yo, medxdn de todns
las cosas, y el mundo circunds objeto de bios fu

En tal coyuntura la filosofia recupera el claro sentido de sus
origenes. Como misién pedagégica halla su nobleza en la sintesis de
la verdad, y su proy i iste en un “ijluminar”, en un llevar
al campo visible formas y objetos antes inadvertidos; Y, sobre todo,
relaciones. Relaciones directas del hombre con su principio, con sus
fines, con sus j y con sus realidad

De los elevad: pacios, donde las tltimas resp
procede la.norma que articula al cuerpo social y corrige sus des-
viaciones.

land

I

SI LA CRISIS MEDIOEVAL CONDUJO AL RENACIMIENTO, LA DE HOY, CON
EL HOMBRE MAS LIBRE Y LA CONCIENCIA MAS CAPAZ, PUEDE LLEVAR A
UN RENACER MAS ESPLENDOROSO

Entra en lo ibl que las tradici muertas no resuciten. Si el
do como tesoro de conceptos, se mira
a través del ritmo vertiginoso y febril de la vida actual, puede que
aparezca como un -campo demlado, escenario de patéticas batallas.

Es posibl bién que h i caidas no sean adaptables
al sxgno de la presente evolucién y que otras hayan perdido incluso
su objeto. En cierto modo era éste al p de la b idad en
los albores de la Edad Media: se sideral fici defi-

nidas algunas verdades, pero aun éstas y
das, y el pueblo se alimentaba sélo de fe. La verdad socritica, la
platénica y la aristotélica, no fueron textos prictwol para el medievo,
que habian perdido, en el fragor de una terrible crisis, todo contacto
con la connnuldad intelectual del pasado. Es cierto que no resucitaron

i pero con los restos del naufragio, el
pensamiento humano elaboré, a la luz de la fe, que es indeclinable.,
una nueva mistica, con un nuevo contenido.
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El Renacimiento prueba que el camino es un factor asequible al
hombre en todo momento. No es el rigor de nuestra crisis el que debie-
ron arrostrar las islas pensantes de la Edad Media: el nuestro es,
nmplemente, un rigor de otra clase. No nene ante sf, o no cree tenerlo,

un ito. No da la i6n de producirse para el tiempo, sino para
el momento.
Se dirfa de alg que les p pan menos las verdad que las

apariencias, y menos la visién de lo dltimo y lo general que lo inme-
diato y personal. La marcha fatigosa y raplda cle 1a evolucién social,

como de la émica, han los les paisajes de la
conciencia,

No es frecnente hallar seres que posean una pmpecuva com-
pleta de su jerarquia, La qt de d ha produ-
cido ‘un ltado ci i no ha do en el
hombre la persuasién de su pl'oplo valer. Esa miopia pnn la noblaa
de los valores p d de una defici

Caracteriza a las gnndes crisis la enorme trascendencia de su
ope:dn. Si la actual es compamble con la del Medlcvo, es presumible
que d da de un i més lumi todavia que
el antenor. porque el nuenro, contando con la misma fe en los desti-
nos, cuenta con un hombre mas libre y, por lo tanto, con una concien-
cia mds capaz.

El gran menester del pensnmemo filoséfico puede consistir, por
congiguiente, en desbrozar ese camino, en acompasar nnte la expecta-
méndelL bre el p ial con el

& P
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LA PREOCUPACION TEOLGGICA

P 4 légica. El cono-
cimiento precls:bl luz con que enfocar los objems, o un espacio ilu-
minado donde situarlos para su El Origen era el

factor supremo y natural de este nrowo prevlo. Las mqmetudes
wologlm sansiaemn en parte una

RiA
toda otra traslacién de j juicio sobre

el existir.
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La cultura condujo a distinguir con mayor claridad las relaciones

exi! entre lo L 1y el imiento; pero el cara

de 11 d era 1 al alma como 16,
de explxcacxones iltimas o como una ia de hall dra-
da en un orden superior. Las idades mas das r b

sobre el problema y, a su modo, llegaron a humanizar en una mito-
logia su p que las d itadas igual-
mente de una explxcacmn, adoraron al Ser Supremo en las cosas y
P a la explicacién de ese estado de necesi-

dad unido a la razén "_,' por impalpables vinculos, y por lo
que toca a sefialar su vngencm, es indiferente la vision especificada
de las razas o grupos superiores o la tendencia primitiva y pantefsta
de las tribus; ambas prueban, por igual, el cardcter de esa necesidad.
Lo mexphcndo resxdm sobre objetos dmmtos, porque antes de

que otras tradi sobre una
inquietud universal, se optaba sélo sobte el objeto de la veneracién.
Asi los eleatas, y: ban un p ipio de adoracién en torno a su ser

le ble y, en el ismo de Demécrito, opera en la
téoria sobre el movumento de los &tomos actuanma lo que él crefa
una explicacién material ible a un probl for do de un

modo general. Para Parménides hay ya un solo Dias, el mayor entre

los dioses y los hombres, que ni en su figura ni en su pensar se parece

a los mortales. :
La humanidad empezaba a escrutar ambici el sil

de los cielos. El pensamiento no se conformé con la alegre orgia de

los dioses mnologu:os. Lo que el hombre no podia hallar en la corte

de Zeus, jemplarid 1 debia buscarlo por otros
caminos. Platén, en el Eun/rén, concretars mds tarde ese “estar alerta”
de Sécrates ante la virtud, iderada como landor de
un Ser fuente del orden césmico. El nlusmo dela Teogama de Heciodo
yel dneigoy, lo ilimitado, de Anaxi ap de
luz ante la mqu.leta pupila humana. La fuerza ¢ que genera en lo infi-
nito seré al p pio el Amor, simbolo i diato de la accién de crear

asequible a nuestros sentidos, y mas tarde su representacién tltima
en la Omnipotencia.

¢Quién es Dios para que le ofrezcamos sacrificios?, pregunta el
Rig-Veda. Padre del Universo, Prajapati llama a este ser, al que todo
dinado. Idéntica pr pacién se nos f la en el Aéyog

P
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panorama hasta entonces confuso. Le centré con poder suficiente
para negar los propios principios de que esta situacién procedia.
En cierto modo, los adversarios del tomismo, por lo que a la defini-
cién de los valores humanos respecta, son fruto suyo. Cuando el roman-
ticismo de Spinoza califica a lo Supremo de sustancia del Universo,
se halla estructurado ya un mundo de valores, que servira a la huma-
nidad para lanzarse a uno de sus mis d £i
Lo planteado habri sido la crisis del espiri peo, la f
del espiritu americano y la evolucién ideolégica universal posterior.
A través de las ideas religi del R imi y de principios de
la Edad Moderna el hombre recibe del p i helénico, como
Israel desde el Sinai, una tabla de valores. Pero observemos que el
resultado indirecto de tales valores, al situar al ser humano ante Dios,
fué definir la jerarquia del hombre.

Poco después, D habré desviado el ancho y ambicioso cauce
en sentido vertical, para ofrendar a una ciencia naciente y progresista
la preocupacién inicial del mundo antiguo. El “pienso, luego existo”,
dard como supuesto previo un orden, una naturaleza establecida, un
hombre. Y seri indiferente a esta enunciacién la pertinaz pregunta
tltima del hombre.

La filosofia empezara a f ; ap 4 una alta espe-
culacién cientifica, da en ialidades, dorada por los pro-
fundos intentos del racionalismo kanuano, y otra de matices mis -
préicticos, mis dlrectos, pero de ido inferior. En adel las

i seran di o especificas.

No existe punto ninguno de entre los probl de Sécra-
tes y los de Voltaire. La tendencia ha cambiado de direccién. Lo que
era movimiento vertical es ahora traslacién horizontal.

Comte verifica un hébil escamoteo de oluetxvos. sustituye el culto

de Dios por el culto de la h idad. Sera4, rig elp
de una edad distinta pero, da de una ién histérica-
mente necesaria y til.

Se opera una revolucién total, diosa en sus asp materiales,
pero tal vez mal acompaiiada de una visién correcta de las perspectivas
de fondo. Estas empi a esf de las operaci intel 1

. s gy s bién 1 2.2
Y progl a

y con ellas se
del hombre; la que éste poseia de su situacién y de las cosas, a través
de si, como reflejo de fuerzas superiores. El progreso se acentiia en la
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técnica y en el -movimiento social, pero no se puede decir que vigorice
por si solo parcelas intimas antafio regadas por la intuicién de las
magnitudes eésmicas.

VI

EL TO DE LAS DE LA PERSONA HUMANA COMO
BASE DE LA DIGNIFICACION Y DEL BIENESTAR DEL HOMBRE

Cuando llegamos a Darwin y a sus conexiones con la filosofia,
advertimos de pronto que estamos ya muy lejos del mundo de Séera-
tes y sus figuras pensantes. La evolucién se nos ofrece como una teoria
biolégica que no desease sostener trato de ninguna especie con otro
linaje de cuestiones. Y por debajo del mundo cientifico, se plantea el
problema de si el alma humam puede digerir la sustitucién de su
culto el 1y tradici , por una exégesis p cientifica.

En qiltimo término esta ién no nos prod ltados po-
sitivos en orden a la organizacién de la vida comiin. No podemos
deducir de ella el clima de una nueva Etica y ucho menos el de una
nueva Moral. Es un probl biolégico lo p ido; un suceso de
orden fisico, del que es mis que dificil extraer conaecnenual para la
vida espiritual de los pueblos. No es posible fundar sobre una ley
técnica, desconectada de las razones iiltimas, una ley positiva, ni si-

- quiera un tratado de buenas costumbres.

Elevada una explicacién semejante a lo general, el hombre, la
sociedad o el Estado, se ven obligados a inventar de pronto una escala
nueva de valores, una nueva Moral. En el apogeo de una edad de

después de un largo espaclo, casi slglo y me-
dio, de desechar todo i el p no
sabe p indefinid fugiado en oriteri P
ni guetn de trasladar sus cultos para proveerse de los mismos re-
sultados.

Desde una esfera rectora, al considerar la posibilidad de proveer
a los pueblos de huems iales de vull, el problema
deja de ser ab irse en una id
El hombre que ha de ser dlgmﬁcldo y puesto en camino de obte-
ner su bienestar, debe ser ante todo calificado y reconocido en sus
esencias.
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vl
LA REALIZACIGN PERFECTA DE LA VIDA

Entendemos en la virtud atica la realizacié: rf de la
vida. Esto es: comprensién de Ia propia personalldad y del medio
circundante que define sus rel y sus oblj privadas y
publicas.

Cuando Leibniz nos dice: Quien lo hubiera contemplado todo, lo
lejano y lo cercano, lo propio y lo extrafio, lo pasado y lo futuro, con
la misma claridad y distincién, con lo cual por supuesto desapareceria
la diferencia de cercano y lejano, propio y extraiio, pasado y futuro,
ese tal, libre de pecado, sélo querria y realizaria el bien, alude al ar-
quetipo de virtud que puede producir el desdén ante lo perecedero.

No seria una actitud, sino una escéptica o una apostélica inhibi-
cién. La virtud socratica era actuante, tan batalladora como habia de
ser después la cristiana; contemplaba el mundo prictico y lo sabia
lleno de tentaciones y dificultades.

Virtuoso para Sécrates era el obrero que entiende en su trabajo,
por oposicién al demagogo o a la masa inconsciente. Virtuoso era el
sabedor de que el trabajo jamés deshonra, frente al ocioso y al poli-
tiquero.

En el Eutifrén nos dice Platén que no hay una virtud especifica,
un ideal especifico para cada cual, sino un ideal del hombre que no
es acaso més que una disposicién para resolver las ecuaciones vitales
con arreglo a una estimativa ética.

VIII

Los VALORES MORALES HAN DE COMPENSAR LAS EUFORIAS DE LAS LUCHAS
Y LAS CONQUISTAS Y OPONER UN MURO INFERA E AL

El bien y el mal obran sobre el hombre como sobre la sociedad.
De lo individual a lo colectivo sus momentos oscilan entre arrebatos
misticos y paroxismos pavorosos. Una postura moral procedente de
un fondo religioso sélido o de una refinada educacién ética intenta
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estipular los limites entre posibles y d El homb
en la desgracia, tiende a la introversién como tiende a la exlnvernon
enla prepolenma La duda y la soberbia, son los

de esa oscil ducida en ia de medid fici

La ciencia pnede resolver en la abstraccién los problemas, pnmen-
do de premi pero en la vida de las comuni-
dades los efectos de esas oscilaciones suelen ser muy otros. Cnnndo
un pueblo se aproxima a un grave, sus bros de
fila se preguntan si el animo estara debidamente preparado para las
horas que se avecinan.

Pues bien; es forzoso pl la misma preg cuando se
trata de llevar a la humanidad a una edad mejor. Incumbe a la poli-
tica ganar derechos, ganar justicia y elevar los niveles de la existencia,
pero es menester de otras fuerzas. Es preciso que los valores morales
creen un clima de virtud h apto para p en todo mo-
mento, junto a lo conquistado, lo debido. En ese aspecto la virtud
reafirma su sentido de eficacia. No sera sélo el heroismo continuo de
las lwrescnpmones litdrgicas; es un esulo de vida que nos pennnc
decir de un hombre que ha il los
sonales y piiblicos: dié quien estaba’ obligado a dar y podfa lucerlo,
y cumplié el que estaba obligado a cumplir.

Esa virtud no ciega los cummos de ln lucha, no obstaculiza el
avance del prog no las 1dias, pero opone
un muro mfrnnqueable al desorden.

X

EL AMOR ENTRE LOS HABRIA MEJORES FRUTOS
EN MENOS TIEMPO DEL QUE HA COSTADO A LA HUMANIDAD
LA SIEMBRA DEL RENCOR

Necesariamente ha debido ser larga la época de la revolucién so-
cial, a la que caracterizé un adusto cefio. Todavia no puede conside-
rirsela realizada, pero es preciso que aquella mterpreucwn de la
virtud socritica esparza, junto a la i d la idad h
otra clase de valores. Junto al i i kantiano se ofre-
ce al mundo un campo ilimitado. Obra en todo momento como si las
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mdximas de tu conducta particular debieran convertirse en leyes ge-

nerales. Kant proclamé ante la exp ién de la h idad un credo
que sélo podria hallar preced en los principios cristi del

amor mutuo, con la diferencia de que en este caso la enunciacién
afecta el rigor de la disciplina.

El trasladar a lo colectivo lo que se desea en lo intimo, es insinuar
la superacién de cuanto hubo de aislamiento y desdén en un época
de gloriosos intentos.

Leemos en Empédocles que las al ivas en el predominio del
amor y del odio engendran los d:versoa periodos en el mundo. Puede
muy bien ser cierto, q no b la misma con-

lusié porque lah idad ha ¢ ido entre épocas de odio otras

de un vivir con los brazos ablertos hacia todas las posibilidades de la

1 Ba]o ese imperio de misucos frutos se vislumbran

d 5 8€ i des, se destruyen las
barreras.

Pero es sintomitico que tales se hayan sélo
ante la presencia de un enemigo comiin y de un modo poco duradero:
una desolada experiencia armé la tesis del pesimismo.

Algo falla en la naturaleza cuando es posible concebir, como
Hobbes en el Leviathan, al homo hominis lupus, el estado del hom-
bre contra el hombre, todos contra todos, y la existencia como un

1 Taontd

palenque donde la hombria puede identificarse con las proezas del
ave rapaz. Hobbes pretenece a ese momento en que las luces socra-
ticas y la esp evangélica empi ad ante los frios

resplandores de la Razén, que a su vez no tardara en abrazar al ma-
terialismo. Cuando Marx nos dice que de las relaciones econémicas
depende la estructura social y su divisién en clases y que por consi-
guiente la Historia de la h idad es tan sélo historia de las luchas
de clases, empezamos a divisar con claridad, en sus efectos, el pano-
rama del Leviathan.

No existe probabilidad de virtud, ni siquiera asomo de dignidad
individual, donde se proclama el estado de necesidad de esa lucha que,

es por ia, abierta disociacién de los el les de la
idad. Al p i le toca definir que existe, eso sf, dxfe-

rencla de mtereses y dlferencm de idades, que P al
t diendo a ceder a quienes

den hacerlo y esti imulando el progreso de los rezagados.
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Pero esa operacién —en la que la sociedad lleva ocupada con
dolorosas viscisitudes mas de un siglo-—, no necesita del grito ronco
y de la amenaza y mucho menos de la sangre, para rendir los apete-
cidos resultados. El amor entre los hombres habria conseguido mejo-
res frutos en menos tiempo, y si hall cerradas las puertas del egoismo,
se debié a que no fué tan intensa la educacién moral para desvanecer
estos defectos, cuanto lo fué la siembra de rencores.

X

EL GRADO ETICO ALCANZADO POR UN PUEBLO IMPRIME RUMBO AL
PROGRESO, CREA EL ORDEN Y ASEGURA EL USO FELIZ DE LA LIBERTAD

Esa virtud nos sitia de plano en el campo de lo ético. La actitud

se enftenm con el mundo exterior. Se trata de ver hasta qué punto es
de perfecci los médulos de la propia existencia.

Aristételes nos dice: EL hombre es un ser ordenado para la con-

vwcm:w socwl el bien supremo no se realiza, por consiguiente, en la

vida i smoenelw i lividual del Es-
tado; la ética culmina en la p El p mmtél.lco nos lleva
un punto mis lejos del yectado. D £ sélo a la im-

de la cia sobre las proyecci de la actitud indi-

. vidual. Nuestra virtud no ser perfecta hasta ser complementada por
esa ética, que mide los valores personales.

La vida de relacién aparece como una eficaz medida para la ho-
nestidad con que cada hombre acepta su propio pnpel De ese senudo
ante la vida, que en parte muy jmp P a de la ed
recibida y del clima imp en la idad, depende la suerte
de la comunidad misma.

Habra pueblos con sentido ético y pueblos desprovistos de él; po-
liticas civilizadas y salvajes; proyeccién de progreso ordenado o deli-
rantes irrupciones de masas. La diferencia que media entre extraer
provechosos resultados de una victoria social o anegarla en el desor-
den, corresponde a las dosis de ética poseidas.

Tales dosis izan los di periodos de la Historia. Ha-
cen glorioso el triunfo y soportable el f; 3 dan las cal
des; prestan fuerzas de reserva.
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El progreso estd, por lo demis, en absoluta relacién de depen-
dencia con el grado ético alcanzado, establece la moral de las leyes
y puede interpretarlas sabiamente. Para la vida piblica esto significa
el orden, la accién y el uso feliz de la libertad.

Permitaseme decir que la libertad posee carta de naturaleza en
los pueblos que poseen una ética, y es transetinte.ocasional donde esa
ética falta. Santo Tomis dice: La libertad de la voluntad es un su-
puesto de toda moral; solamente las acciones libres, derivadas de una

reflexion racional, son morales. Es cierto que sélo esas acciones pue-
ducid

den al el calificativo de 1 do se han p con
arreglo a ciertos requisitos.

La libertad fué primari ia del ido ético de la
vida. Pero, por lo mismo, nos es imposible imaginar una vida libre
sin principios éticos, como p den darse por sup ac-

ciones morales en un régimen de irreflexién o de inconsciencia.

X1

EL SENTIDO ULTIMO DE LA ETICA CONSISTE EN LA CORRECCION
DEL EGOiSMO

Spencer nos dice que el sentido iltimo de la Etica consiste en la
correccion del egoismo. )

El egoismo, que forjé la lucha de clases e inspiré los mis encen-
didos del materiali es al mismo tiempo sujeto iltimo
del proceder ético. C spond una actitud ante esa
disponclon cerrada que p duce la sobrestimacién de los i
proplos La enunciacién de tal cosa corresponde en la Historia a una

y dura evolucién, cuyo fin no podemos decir que se haya

alcanzado atn.

Si la felicidad es el objeti dxil y su imacién una de las
finalidad. les del afin g 1, se haee visible que unos han
hallad di pnrn proc la y que otros no la han
poseido nunca. Aquellos han tratado de retener indefinid: esa

condicién pnvﬂeglada, y ello ha ducido al desquiciami moti-
vado por la accién reivindicativa, no siempre pucl.flcn, de los peor
dotados. El egoismo estaba destinado, acaso por designio providencial,
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que reclaman atencién preferente. Para derribar las defectuosas con-
cepciones de la etapa de los privilegios fué necesario un implacable
desdoblamiento de la fortaleza-unidad del individuo. Pero apresuré.
monos a que tal debe id precedida de
una larga etapa teérica. La préctica corresponde a nuestro siglo y esta
en sus comienzos,

Ello tiene una explicacién hasta cierto punto sencilla. Cuando de-
cimos que el trénsito efectuado derivé del viejo estado histérico de
necesidad al moderno de libertad, pensando mejor en el individuo que
en la comunidad, enunciamos una visién oblicua de la evolucién. La
etapa preparatoria, o tedrica de realizacién del yo en el nosotros, fué,
cabalmente, una fase apta para permitir la cesién de los principios
rectores que, sin caer todavia sobre la masa, facilitaba a los nuevos

grupos dirig el suspirado despl i del poder.

La libertad proclamada precisa un esclarecimi si ha
de considerarse su vigencia. Si por sentido de libertad entendemos el
acervo palpif delah idad frente al estado de necesidad dic-
tado por el imperio indiscutido de una f; én el 1, deb

nos i di su prob]ema méximo: su incondicién, y,

sobre todo, su posibilidad de opcién.
Libre no es un obrar segiin la propia gana, sino una eleccién entre
varias posibilidades profundamente conomdas Y tal vez, en conse-
observ: que la p. ', jubilosa de ese estado de
libertad no fué precedido por el di positivo social, que no disminuyé
las desxgualdndes en los medios de lucha y defensa ni, mucho menos,
por la accién cultural necesana para que las posibilidades selectivas

mhercntes a todo acto verd libre pudi ser objeto de
i El fondo i que presta contenido a la libertad, la
tod lar, sobreviene a muy larga distancia en el

tiempo del prélogo pollhco de la cuestién. Cuando el ideal de huma-
nidad empieza a abrirse paso, cuando la crisis de los hechos produce
1a revolucién de las ideas, advertimos que los antiguos enunciados no
ensamblan de un modo perfecto con el signo de la evolucién. Son
eshozos, o reflejos imperfectisimos, de un ideal mucho mas antiguo:

el griego.
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XIII

SUPERACION DE LA LUCHA DE CLASES POR LA COLABORACION SOCIAL Y
LA DIGNIFICACION HUMANA

La lucha de clases no puede ser conslderadn hoy en ese aspecto
que k toda esp de fi En el mundo,
sin llegar a soluciones de violencia, gana terreno la persuasién de que
la colaboracién social y la dignificacién de la humanidad constituyen
hechos, no tanto deseables cuanto inexorables. La llamada lucha de
clases, como tal, se encuentra en trance de superacién. Esto en parte
era un hecho presumllsle La situacién de lucha es mesta])le, vive de

su propio calor, iéndose hasta ob una decisién. Las lla-
madas clases dirig de epocas i no podian al

hecho poco dudoso de sus crisis. La k idad tenia i
forzosumeme hacia nuevas oonvemnones vitales y lo ha hecho. La
bsi ia de méviles de viol duccién ofrece el lo de
un-avance hacia la d. posicién por el desgaste o hacia la adopcién
de férmul ériles. La aspiracién de progreso social ni tiene que
ver con su bulliciosa explotacié litista, ni pnede ducirse re-
o ileciendo los hpol Lak ita fe

en sus destinos y accién, y posee la clarividencia suﬁmente para entre-

ver .que el transito del yo al nosotros, no se opera meteéricamente

como un inio de las individualidades, sino como una reafirma-

cién de éstas en su funcién colectiva, El fenémeno, asi, es ordenado

y lo sitiia en el tiempo una evolucién necesaria que tiene mds fiso-

nom!a de Edad que de Motin. La confirmacién hegeluna del yoenla
idad es, a este resp de una apl

XIV
REVISION DE LAS JERARQUIAS
Impor!u, seguramente, no perder de vlstu al hombre en esta nueva

de las jerarqg No es perf im-
ponble disociar el todo de las par!es o acentuar excluswamente sobre
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lo colectivo, como si fuese por entero mdxierente a la condicién de
los elementos formativos. La sublimizacién de la L idad no de-
pende de su consideracién preferente como del hecho de que el indi-
viduo que la integra alcance un grado que la justifique. La senda
hegeliana condujo a ciertos grupos al desvario de subordinar tan por
entero la individualidad a la orgamzaclon ideal, que automaticamente

el pto de L idad reducido a una palabra vacia: la
omnipotencia del Estado sobre una infinita suma de ceros.
Como pod der al hombre, o divisarle mejor, en el marco

de esa humanidad que lo realiza, ser4, en su jerarquia propia, atento
a sus propios fines y de su participacién en lo general.
Solo asi podtemos hablar del problema de la redencién como de
una p lizable por el i6n, en la vida en comiin.
Puede que DAlembert acertase al pronosticar la subordinacién
del pensamiento-luz a la técnica y hemos visto que los problemas in-
diat iales, politicos y émi produjeron un grado de
obnubilacién suficlente para desvanecer en la zozobra colectiva los
sagrados fines del individuo.
En el seno de la | idad que soit el k es una dig-
nidad en continuo forcejeo y una vocacién indeclinable hacia formas
superiores de vida. Tales factores no operan, por cierto, en una con-
sideracién sunplemente masiva de la bmlogm social. De su ignoran-

cia o de su sojuzg dep pr el éxito de nuestra _
época.
Sélo en este punto pod inar con mej ias de

acierto la gran Pﬂﬁll)llld;d de ese ideal de humanidad. Si no lo busca-
mos a través de esta misma, como una expresién de bloque con neee-
sidades de bloque, sino a través del individuo, hall

sus dos caracteristicas esenciales: humamdad como crisol de la dig-
nidad y como atmésfera de libertad.

Si recordamos a Antistenes, veremos que su ideal de libertad no era
en absoluto incompatible con ningiin ideal razonado de humanidad.
Hay una libertad irrespetuosa ante el interés comiin, enemiga natu-
ral del bien social. No vigoriza al yo sino en la medida que niega al
nosotros, y ni siquiera se es itil a si misma para proyectar sobre su
actividad una noble calificacién. Kant insinia cual podra ser el alto
sentido de la libertad al situarla en el campo de la ley moral y en el
espacio del destino. Nada nos impide considerar como destino no sélo
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1a finalidad individual, o la suma de sus probabilidades, sino la suma
de las probabilidades generales. La misma ley moral no sera conside-
rada como ente aislado, como principio personal, sino como visién
méxima del ideal de conducta umversal Con arreglo a ambas fuerzas
Kant la capacid d i6n y la llama casua-
lidad libre. La exi ia de esa p lidad es un lado de la
razén practica. Pero Fichte va mas lejos todavia: El grado supremo
solo llega a lograrse —nos dice—, cuando sobre ese ciego deseo de
poder y sobre la arbitrariedad del individuo se sobrepone en uno la
voluntad de libertad, de soberania del hombre, la voluntad racional.
El hombre no es una personalidad libre hasta que aprende a respetar
al préjimo.

La conclusién de que sélo en el dilatado marco de la convivencia
puede producirse la personalidad libre, y no en el aislamiento, puede
ser el agregado indispensable al ideal filoséfico de sociologia, cuya
expresién més simple seria la de que nos es grato llegar a la humani-

dad por el individuo y a éste por la dignificacién y acentuacién de sus
valores permanentes.

XV
ESPIRITU Y MATERIA: DOS POLOS DE LA FILOSOFIiA
. Desde los primeros tiempos el tema magno de las tareas filoséfi-

cas fué una cuestién de acentuacién. Su campo ofrecia distintas y aun
opuestas probabilidades segin que el acento, la vmon preferente,

yese sobre el espiritu o sobre la La d ién se ca-
racterizé por un conflicto con la esencia rehgnou, paladm de lu in-
mortalidad del alma y de su p Elp
de los valores individuales y de los sociales dependié en todo

de esa acentuacién, no debida, por cierto, a capnchosas veleidades.
En la larga y labnnosn mveshglcwn en que el pensamiento mun-
dial ha sus mej gias, se han producido, como chis.
Ppazos d laci que hoy el eterno templo
del saber. Pero en el orden de sus i
comprender que del llee}m de subrayar, quiero decn-, del lado en que
par: lar las prop , de-
pende nuestra callﬁcac:on ulterior de lo vital.




ConFERENCIA 153

Inclinarse hacia lo espiritual o hacia lo material pudo ser una
actitud selectiva de indole pensante o de génesis cientifica cuando
aparecia pura en un grado anterior de la evolucién. No es ésa la
situacion del mundo actual, ciert Los probl 1
cuperpoblacion, 1a presencia de las masas en Ia vida pablica, la ira
duccién politica de las doctrinas, confieren aguda responsabilidad a
recho, en apariencia intrascendente, de tomar partido en la suprem
lisputa.

XVI
CUERPO Y ALMA: EL ““cOsM0S” DEL “HOMBRE"

Acaso corresponda el mérito de su iniciacién al pensamiento or:
I. Cuando hallamos en los Vedas la severa afirmacién de que,
rdacter sustancial, se hallan en abierta oposicién alma y cuerp
ho con propiedad, espiritu y naturaleza, experimentamos la sc
in de haber chocado con una duda larvada desde el Génesis
gna por reprimir la rebeldia de la materia y subordinarla por e
:spiritu que supone la practica del Yoga, y su tendencia por Ii
alma de las apetencias y dolores del cuerpo, nos advierte g
stién habia sido enérgicamente planteada en los albores m
la civilizacién.

Para Aristételes el universo constituye una serie, en uno de
emos se encuentra la pura materia y en otro la pura forma
que en su pensamiento la forma, la causa formal del ser,
do, no era otro que el alma. Pero esa polaridad enuncia
saria evidencia el caracter distinto de ambas fuerzas. Imp
er de vista la visién aristotélica, sobre la que descansa en
la visién espiritualista mundial que ha de sucederle.

'ara Platén, el problema consiste en el vencimiento por
s potencias inferiores. El cristianismo agrega a la visién

El temor a la disociacién, en el supuesto de la inmc
arece en €l por la purificacién.

1 la escuela tomista se opera la fusién del pensamiento
1 dualidad aristotélica. Descartes, primero en encam

'fa nor una senda nueva. ienorada hasta entonces. part
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exutenm de ons, el cuerpo y el alma, constituye ‘el prélogo de una

del . Fué ésta y no su préloge
lo que la dlsputa general recogié. Sélo en Pltagorns podnamou hallar
una p ién, o una tend de parecid pero la in.
fluencia cartesiana gravité con enormes fuerzas en el desarrollo de
las investigaciones.

Berkeley y D’Alembert parecen situados, aunque la imagen no sea
perfecta, en los dos extremos de esa serie aristotélica. La vigorosa
acentuacién se convertira en un hecho de hondas repercusiones. Des-
cartes dejé abandonada, como al azar sobre el tapete, su teoria de la
casualidad y ésta, en otras manos, prohfero la conversién de las jerar-
quias espirituales en

Parece incomprensible que la indiferencia de un hombre dotado
de ‘tan grave desprecio hacia-la masa como Voltaire, ejerciese tan
demoledora influencia sobre los principios en que aquélla podria
sustentar su linea de valores.

La disciplina cientifica nos aleja ya de la visién de las esencias
centrales. Kant nos situaré ante los conceptos, el espaclo yel tiempo,
que Bergson convertird en materia y Para el
de Schelling la serie aristotélica se sostiene en el dualismo, pero sobre
el pensamiento alemin gravita ya la época. Esas iuerzal, ademads, se
hallan en permanente tensién, El en i
politica la discusién filoséfica y hari de ella una bnndera para la
interpretacién materialista de la Historia.

Hemos pasado de Ia comumén de materia y espiritu al imperio

pleno del alma, a su disoci y a su anulacién final. Ci
pese al flujo y reflujo de las teorias, el hombre, compuesto de alma
¥ cuerpo, de i idad dencias, sigue

siendo el mismo. Lo que ha variado es el sentido de su existencia,
sujeta a corrientes superiores.

Esa acentuacién oscilante lo mismo puede someterle como ente
explotable al despoti de individualid i que condenarl
a la extincién progresiva de su pe lidad en una masa gobernada
en bloque.

En los hegelianos existié una derecha y una izquierda. Tan pronto
como esa escuela se reflejé en el poder asistimos a la formacién de
sociedades de indole diversa: el hombre aparecié anulado en unas,
frente a los imperativos estatales, o con vagas posibilidades de reden-
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cién en otras, condicionadas por el equilibrio entre el interés comin
y la jerarquia individual. En ambos casos no nos esti permitido dudar
de la trascendencia de Hegel en la liquidacién de la disputa. Si la
derecha hegeliana puede derivar hacia un teismo conservador, la iz-

da se desliza necesari aun iali no fllosoflco Y,
1 Por disti se al-

me atreveria a 1o, no
canza la pendiente marxista.

Cuando este forcejeo por la interpretacién de la verdad produjo
un estado de hecho, ocasionando la crisis de los valores sociales, surge
una nueva explicacién. Acaso resulte prudente considerarla. En Heide-
gger y en Kierkegaard observamos un cierto esfuerzo por retomar la
via de la antig ién, Obligados a sacrificar algunos principios
para izarla, i sin embargo la rectificacién. Cuando
Heidegger expone la necesidad de que ésta llegue a realizarse, a lograr
una plenitud, establece su dworc:o con la corriente que lm]o la arqui-
tectura del bloque ) quilar al hombre. Ki d pro-
porcioné un ido igual levado a la exposicién de tales ideas
restituyendo a la controvers:a su sentido vertical, al relacionar nueva-
mente espiritu y alma con su causa y su finalidad.

Keyserling habia observado el fondo del problema atentamente
al decir que el esfuerzo de los siglos xvint y xix fué unilateral, pues
habian dejado el alma al margen del progreso. Klages llegé a decir
que bajo la influencia destructora del espiritu llegara a su ocaso, en
un dia no lejano, la vida terrenal oponiéndola en su esencia al alma.
En semejantes tiempos ya no resultab lar el hombre de Vico,
un conocer, un querer y un poder que tiende al infinito. Victor Hugo,
otra vez, el genial pensador francés, lanzara en la plaza piblica, frente
al momento de Setiembre unas frases imperecederas: “. . . Si no hay en
el hombre algo més que en la bestia pronunciad sin reir estas palabras:
Derechos del hombre y del ciudad derecho del buey, derecho del
asno, derecho de la ostra: produciran el mismo sonido. Reducir el
hombre al tamaiio de la bestia, disminuirle en toda la altura del alma
que se le ha quitado, hacer de él una cosa como otra cualquiera; eso
suprime de un golpe muchas declaraciones acerca de la dignidad hu-
mana, de la libertad h de la inviolabidad } del espiri
1 te todo ese 6n de materia en cosa manejable.
La autoridad de abajo, la falsa, gana todo cuanto pierde la autoridad
de arriba, la verdadera. Sin infinito no hay ideal, sin ideal no hay
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progreso, sin prog no hay imiento; inmovilidad, pues statu
quo, estancamiento: Este es el orden. Hay putrefaccién en ese orden.
Preguntad a la jaula lo que piensa del ala. Os contestara: el ala es
la rebelién...”.

Semejante desafio no est dirigido a la conciencia filoséfica, sino
al mundo politico, pero estamos lejos de permitirnos afirmar que en
estos momentos, de tan fina sensdnlxdad resulta factible una sélida

sin rep en el desarrollo de la vida

locml ... ¢No d acaso, f 1 el bl con ambi-
cién de eficaci de i esa ion no deberé ser ob]elo de una
idadosa definicién antes de referirla a los fines ? Un pensa-

dor moderno ha escrito lo siguiente: Hay un trabajo sin alegria, un
placer sin risa, una virtud sin gracia, una juventud sin suavidad, un
amor sin misterio, un arte sin irradiacion . . . ¢por qué?. ..

Esa pregunta terrible acaso no esté todavia pend.lente sobre la vida
actual. Pero puede gravnmr sobre nuestro futuro si no llegamos a rela-
cionar y defend las gorias y valores de ese sujeto
de la vida toda, de P paci y , que

- es el Hombre.

Sin el Hombre no podemos eompmder en modo alguno los fines
de la el pto de la I ni la efi del
pensamiento. ..

Xva
aLA FELICIDAD QUE EL HOMBRE ANHELA PERTENECERA AL REINO DE LO
MATERIAL O LOGRARAN LAS ASPIRACIONES ANIMICAS DEL HOMBRE
EL CAMINO DE PERFECCION?

De que importa activar la genem de un pensamiento susceptible

de plar la futura evol da pruebas el sentido de
1a vida actual.

Existe una lahonon tarea en pleno desarrollo, encaminada a mo-
dificar las condici de vida en pro de la felicidad

general. Es xmpomnte saber si esta felicidad pertenece al reino de
lo material, o si cabe pensar que se trata de realizar las aspiraciones
animicas del hombre y el camino de perfecclon para el cuerpo social.

Pero cuando vol a sila i6n de ese p
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tobadeser,' ida en un ido hori: 'osicabté'_“h
al mismo tiempo verticalidad, deb antes iquiera en
busca de indicios, el panorama que se ofrece a nuestros olos.

Advertimos en seg un en el campo uni-
versal. Voces de alerta sefialan con frecuencia el pahgro de que el
progreso écnico no vaya seguido por un p del en la

ién de los pueblos. La lejidad del avance técnico requiere

il ibl y recio temper Si como simbolo de
Ia vida moderna el los o el lantico, deberemos en seguida

prefigurarnos la estatura espiritual del ser que ha de morar o viajar
en ellos. Ante esta cuestién no caben retéricas de fuga, porque lo que
en ella se ventila es, ni mas ni menos, la escala de magnitudes con arre-
glo a la cual puede el hombre rectificar adecuadamente su propia

proporcién ante el bullicio creci de lo ci d

La vida que se la en las des ciudades nos ofrece con
d ia el culo de ese peligro al que unos cere-
bros desplertos han dado el terrorifico nombre de “insectificacion”.
Es cierto que lo fxs:co no gua ni lap P ién intima,
porque ésta j en la estimacién de si mismo que el
hombre posee; pero puede der que, en ia de i

morales, acontezca en su dnimo una progresiva pérdida de confianza
Y un progreso paulatino del sentimiento de inferioridad ante el gigante
exterior.

Frente a un complejo semejante —que en Wltimo término es un .
problema de cultura y de espiritu—, son contados los medios de
autodefensa. La civilizacién tiende a complicarse y no parece que por
el camino de lo exterior pueda resolverse esta incégnita intima.

El iali int ba sin duda con el signo me-
camco e 1mplacable del progreso, sospechando que privado de su

elh b por sentirse mindsculo y victima
de la monstruosa trepidacién vital. Seguro de ello, proveyé a su indi-
viduo de un sustitutivo de la proporcién espiritual: el resentimiento,
Previamente habia sustituido también las tendencias supremas por
fuerzas inferiores, por esa ‘“gana” que ayer integraba el cuerpo de
una teoria sumamente interesante y que hoy, defraudada y desencan-
tada, han convertido sus discipulos en la “niusea”. Nausea ante la
moral, ante la herencia de la vida en comiin, niusea ante las leyes y
los procesos inexorables de la Historia, ndusea biolégica.
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Es lusta cnerto punur poco comprenslble que hayamos pasado con
1 de

tan peligr la P del ser msechfxcado
a esa niusea con que, a 1das de das leyes, se p

la comprensién de la existencia colectiva, Lo sintomatico de este modo
de pensar estd en que no es una abstraccién, como tampoco lo era,
pongo por e]emplo, el marxismo. Este operaba sobre un descontento
social. La niusea —como enteleq\ua—— opera sobre el desencanto
individual. Es la “angusti de Heldegger en el terreno
acti de a una sociedad da que ni siq
busca una certidumbre para rechnar la cabeza No s por tanto la
teoria lo deplorable, sino la la d de
aquella “insectificacién”; sélo que esta vez el individuo insectificado
ha querido aislarse de ln astrofe con una mueca cinica.
‘Reconozcamos que ésta era la i i bligad
del doloroso extravio de la escala de magnitudes. Armado con ella
podia el hombre enfrentarse no sélo con la dspera y poco piadosa
vicisitud de su existencia sino con la crisis que una evolucién tan
terminante habia de itar en su intimidad. Sab. ligado a reinos
superiores a las leyes materiales del contorno, le facilitaba una gene-
rosa concentracién de fuerzas para entrar con lnol(iguc- alegria en

un ciclo en que todos los fené En una
celebre fabula de Goethe le a un hombre desdichado verse
ido a una dinaria. Melusina, reina del pais

de los enanos, le invita a reducir su tamafio Y compartir con ella su
elevada jerarquia. Le ofrece amor, poder, riquezas, sélo que en un
grado inferior: serd rey, pero entre enanos. Trasladados al pais donde
las briznas de hierbas son drboles gigantescos, este hombre, el mis
misero de los mortales, aiiora su forma anterior. Y la afiora, supone-
mos, porque su escala de magnitudes le advierte que en la prosperidad
o en el inf io su estado ior era inimitable. En el hecho com-
plejo del existir, el hombre es, sin més, una entidad superior.

La fibula de Melusina puede ser igualmente trasladada a otros
paisajes, y preferentemente a ésos donde la dennteguclon y la hete-
rogeneidad de la v:da d han reducid
ideales en p del esplend jal. Se | oducido el lmla-
gro de la fibula pero a 1a inversa: al lnombre no le ha sido dado
elegir con arreglo a su pmpomén, y nquel que no poseia un grado
de fe en sus valores esp la altiva i6n por la
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ignacién o por el d la difuminacié gr dual de las

perspecnvas que padece quxen no posee una conciencia justa de su

1a “insectifi

Jerarq
Pero j desviacién no es i del auge delos ideales
colectivos. Que el individuo acepte pacifi ién, como

un sacrificio en aras de la comumdnd no redunda en beneficio de ésta.
Una suma de ceros es cero siempre; una jerarquizacién estructurada
sobre la abdicacién personal, es productlva sélo para aquellas formas
de vida en que se prod el ialismo mds

la deificacién del Estado, el Estado Mito y una secreta e inconfesada
vocacién de despotismo.

Lo que iza a las idades sanas y vigorosas es el grado
de sus individualidades y el sentido con que se disponen a engendrar
en lo colectivo. A este sentido de comunidad se llega desde aba]o, no
desde arriba; se alcanza por el equilibrio, no por la imposicién. Su
diferencia es que asi como una idad ble, f da por el

de las individualidad i posee hondas razones de
supervivencia, las otras llevan en si el esti de la pr 1i
no son formas naturales de la evolucién, sino paréntesis cuyo valor
histérico es, justamente, su cancelacién.

En la consideracién de los supremos valores que dan formas a
nuestra contemplacién del ideal, advertimos dos grandes posllnlxda-
des de adulteracién: una es el individuali amoral, p a
la subversién, al egoismo, al retorno a estados mfenores de ]a evolu-
cién de la especie; otra reside en esa interpretacién de la vida que
intenta despersonalizar al hombre en un colectivismo atomlndon

En realidad operan las dos un Los f: eg!
de la primera, han sido derivados, en la da, a una organizacié
superior. El desdén aparatoso ante la razén ajena, la intolerancia,
han pasado solamente de unas manos a otras. Bajo una libertad no
universal en sus medios ni en sus fines, sin ética ni moral, le es im-
ponhla al individuo realizar sus valores tilumol, por la presién de los

P iados de unas minorias. Del mismo modo, ba]o el co-
lectmsmo materialista llevado a sus tltimas consecuencias, le es
arrebatada esa probablhdad —Ila gran probnbllldad del existir —, por
una en p y pre hipécrita-
mente razonada.

El idealismo hegeliano y el materialismo marxista, operando sobre
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necesidades y calamidades umversales que han influido profundn-
mente en el inimo general, cuya
serd prudeme establecer. De la Hm!ona, y aun de sus excesos, ex-

P ante las que en modo alguno podemos
deb i ibles. Mientras el pensamiento creia

n P
poder en lo fi en esp p

el mundo obraba por su cuenta; pero, si lo fundamental decliné, la
ﬁ]lmon préctica de lo abstracto puede ejercer una mﬂuencla perni-
ciosa en la existencia comiin. Resulta
de nuevo a examinar nuestros absolutos y a limpiar de excrecencias
y afiadiduras superfluas un ideal apto para servir de polo al sentido
légico de la vida.

. 1

Xvi

EvL COMO PC DE VALORES MA ¥ CELULA
DEL “BIEN GENERAL”

En esta labor se nos lnto,a pnmord.ul la recnper-m6n de la escala
de itudes, esto es, d al h ién, para que
posea plenn conciencia de que, ante las formxs tumultuosas del pro-
greso, sigue siendo portador de valom méximos; pero para que lo sea

sin i

es decir:

. Sélo asi podremos pnmr de ese “yo vertical, a un ideal de lmm--
mdad mejor, suma de i con tendencia a un
perfeccionamiento.

Sugerir que la k idad es i rfi que el individuo es un

experimento fracasado, que la vida que nosotros comprendemos y
tratamos de encauzar es, en si ¥ en sus formas presentes, algo irreme-

di denado a la £ i6n, nos hace exp
dolorosa sensacién de que se ha perdido todo con la realidad.
Lo mismo tefiemos cuando se fia a la bdicacién de las individuali
dades en poderes una imposibl lizacién social.

Si hay algo que ilumi i que haga perse-

verar en nuestra alma la alegria de vivir y de actuar, es nuestra fe
en los valores individuales como base de redencién y, al mismo tiempo,
nuestra confianza de que no esté lejano el dia en que sea una persua-
sién vital el principio filoséfico de que la plena realizacién del “yo”,
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el cumplimiento de sus fines mis sustantivos, se halla en el bien
general.

XIX
HAY QUE DEVOLVER AL HOMBRE LA FE EN SU MISION

Hoy, cuando la “angustia” de Heldegger ha sido llevada al extre-
mo de fundar teorfa sobre la “niusea” y se ha llegado a situar al
hombre en actitud de defenderse de la cosa, puede hacerse de ello
polémica simple, pero es conveniente repetir que no han sido teorias
fundadas en sugestiones sino en un parcial relajamiento biolégico.
Del desastre brota el heroismo, pero brota también la desesperacién,
cuando se han perdido dos cosas: la finalidad y la norma. Lo que pro-
duce la nausea es el desencanto, y lo que puede devolver al hombre
la actitud combativa es la fe en su misién, en lo individual, en lo
familiar y en lo colectivo.

Ahora bien; va anexo al sentido de norma el sentido de cultura.
Nuestra norma, la que tratamos de insinuar aqui, no es un cuadro
de imposiciones juridicas, sino una visién individual de la perfeccién
propia, de la propia vida ideal... En ese aspecto no cabe duda de
que su eficacia depende enormemente de nuestra comprensién del

mundo ci d como de ptacion de las obligaci

propias. El solo intento de trazar un cuadro comparauvo entre las
posibilidades culturales de la antigiied Jylas 1 ia desca-
bellado. El progreso, el incr de la lejidad de

las costumbres, han ampliado el paisaje en términos mdescnptlbles.
Es l6gxco pensar, por igui que la dilatacién del p

haya red ién proporcional de la concienci a de situa-
cién. Cuando tiempo se ,' de Moral o de
Etica — acaso las més inaplazabl e deb formu-

larnos hoy —, no ignora que en ln confusién de muchos valores
desempeiia un activo papel el ugno vertiginoso del progreso. La evolu-
cién 1 se ha do, entre otras cosas, por lanzar al
hombre fuera de sf sin proveerle previ de una ia plena
de si mismo. A ese estar fuera de si puede atender mediante leyen
la idad izada politi y tendremos entonces un
aspecto de la norma ética, Pero para su reino interior, para el gobier-
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no de su peuomhdnrl no existe otra norma que aquella que se puede

por el i por la educacién, que afirma en nosotros
una actitud conforme a moral.

De que esta norma llegue a conshtmr un sistema ordenado de

limites e el porvenn- de la socie-

dad. Ni siquiera nos es pos:ble comprender ese porvenir como suma

de libertad y de seguridad si no pod prefi en élla

de ‘mormas. Y no somos de los que que es preferibl )\
dando la libertad irresponsable

ali imperio v-gxlmte dela ley. Las colwuwdades que hoy deseen presen-

tir el futuro, en las que la ién y la plena

de ser y de exnm' mtegren una vocacién de _progreso, precisan, como
el hall de ese camino, de esa “teoria”, que

iluminen ante las pupilas humanas los parajes oscuros de su geografia.

XX
LA COMUNIDAD ORGANIZADA, SENTIDO DE LA NORMA

Asi como en el examen que nos esté p id, 1a vol d
tranufxgur-dn en su posibilidad de hbemd nplrece e,ls1 nomtros”
su la
puesto al servicio de la Verdad, esparce una radiante lnz, de ]a que,
como en un manantial, beben las disciplinas de
Pero por otra parte nos es imposibl prender los
les de la evolucién filoséfica prescindiendo de su ci
Desde Platén a Hegel la civilizacién ha consumado su azarosa
marcha por todos los i Las ci han variado sin tre-
gua y, en clertm dilatados plazos se diria que volvian y vuelven a
d con La sustitucién de las viejas
formas de vida por otras nuevas son factores sustanciales de las mu-
pero deb si, en el fondo, la tendencia, el
objetivo tiltimo, no seguirdn siendo los mismos, al menos en aquello
que constituye nuestro objeto necesario: el Hombre y su Verdad.
Cuando advertimos en Platén el Estado ideal, un Estado abstracto,
comprendemos que su mundo, en relacién con el nuestro y en su apa-
riencia politica, era infinitamente apto para una abstraccién semejante.

fnnda-
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Las ideas puras y los absolutos podian fijarse en el panorama, aprehen-
der y configuar éste, cuando menos en su eficacia intelectual. Podia
crearse un mundo en que valores ideales y representaciones practicas
eran susceptibles de producirse con cierta familiaridad. Platén afir-
maba: el Bien es orden, armonia, proporcion: de aqui que la virtud
suprema sea la justicia. En tal virtud advertimos la primera norma
de la antigiiedad convertida en disciplina politica. Sécrates habia
tratado de definir al hombre, en quien Aristételes subrayaria una
terminante vocacién politica, es decir, segin el lenguaje de entonces,
un sentido de orden en la vida comiin. La idea platoniana de que el
hombre y la colectividad a que pertenece se hallan en una integracién
reciproca irresistible se nos antoja fundamental. La ciudad griega,
llevada en sus esencias al imperin por Roma, contenia en fenémeno
de larvacién todos los caminos evolutivos.

Cumdo los hechos se pr ducian en fases simples y
r ducidos, era factibl la sociedad politica
como un cuerpo humlno reg:do por Iaa leyes malterableu de la armo-
nia: corazén, ay g . bro, son en el
simil de Platén, 6rg: feli trasladados por sus fi i y sus
fines a la biologia colectiva: un Estado de justicia, en donde cada
clase ejercite sus funciones en servicio del todo, se aplique a su virtud
especial, sea educada de conformidad con su destino y sirva a la armo-
nia del todo. El Todo, con una proposicién central de justicia, con
una ley de armoma, la del cuerpo l:m.mano, prerlommando sobre las

): en el hori: helénico, que es tam-
bién el primer horizonte politico de nuestra civilizacién.

Todavia en el crepiisculo de la mitologia pagana, no aparecen
claros los fines tiltimos del hombre. Se le ibe adscripto a la ciudad,
y mis interesante quiza que su persona, es la virtud abstracta que es
susceptible de representar. No existe, por cierto, un ideal de humani-
dad, aun para la clara visién de los filésofos.

El Cefiso y el Eurotas no son limites geograficos o militares, sino
también intelectuales. Al otro lado del Ponto existe la barbarie y las
sombras que Alejandro rasgara afios después. El sol es un globo de
fuego un poco mayor que el Peloponeso.

1 cn &

La certera intelig de Aristételes, que proporci a el métod
cuando los espacms nos hayan revelado gran parte de sus misterios,
se d bién en esa pcion de la jerarquia humana.
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Hay homhres libres y esclavos y no parece que todns se rijan por

leyes idénticas. Hay dos en luz y dos en
Nada de pamcular tiene que en tal smmclén, la ciudad, objetivada
P con caré ductibl soln'e las dengu.al-
dades que son desigualdad

Ello nos permitiri observar que cuando al hombre se le priva de su
rango suprema, o desconoce sus altos fmes, el sacrificio se realiza

enb de entidad petrificadas. El hombre
es un ser ordenado para la convwencw social — leemos en Aristéte-
les —; el bien supremo no se mhza, por consiguiente, en la vida indi-

vidual h sino en el superindividual del Estado; la
Etica culmina en la Politica.
Los i citados d con card fici 1a fiso-

nomia del mundo helénico, y es preciso tener en cuenta que eran
filésofos y filésofos idealistas los que la habian trazado. Sécrates
intuyé la inmortalidad, pero sobre ella no pudo fundar un sistema.
Platén y Aristételes debmn encargarse de situar a ese hombre, que
divisaba con P pacién el probl tltimo, ante la
vida en comin.

Nacia el Estado, aunque | 11 comumdad cuya vida tratalu de orga-
nizar adolecfa de una i de la i de
los valores individuales. La idea griega itaba para ser 1
una nueva contemplacién de la unidad humana desde un pumo de
vista mds elevado. Estaba reservada al cristianismo esa lpnmcnon.
El Estado griego alcanzé en Roma su cispide. La ciudad, hecha im-
perio, convertida en mundo, transfigurada en forma de civilizacién,

pudo ," histéri todas las premisas filoséficas. Se basaba
en el principio de clases, en el servmo de un “todo” y, 16gicamente,
en la indiferencia o el d i 1énicos de las lti-

mas del individuo.
Una fuerza que clavase en la plaza piblica como una lanza de
bronce las méximas de que no exme la dengualdafl mmta entre los
seres | que la esclavitud es una Y que
emancipase a ln mujer; una fuerza capaz de atribuir al hombre la
posesién de un alma sujeta al eumplumento de imes especiflcon su-
peri alavida ial, esuba d
de la | idad. El Cristi que ituyé la pri gran
lucién, la pri liberacién podria rectificar felizmente
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las concepciones griegas. Pero esa rectificacién se parecia mejor a
una aportacién.

i6 la per lidad del hombre e hizo de la libertad,
teérica y limitada hasta entonces, una posibilidad universal. En evo-
lucién ordenada, el pensamiento cristiano, que perfeccioné la visién
genial de los griegos, podria mds tarde apoyar sus empresas ﬁlosoﬁcas

en el método de éstos, y aceptar como prop has de sus d ',"
nas. Lo que le falté a Grecia para la deflmclén perfecta de la comum
dad y del Estado fué preci lo do por el Cristi

su hombre vertical, eterno, imagen de Dios. De él se pasa ya a la
familia, al hogar; su unidad se convierte en plasma que a través de
los municipios integrara los estados, y sobre la que descansaran las
modernas colectividades.

Roma no era la Grecia cerrada, atenta sélo al fenémeno exterior
de la barbarie persa. Ha mtegrado en su existencia la de otros pueblos
de bres, p y er ias distintas, Las necesidades
de su comunidad fueron muy superiores también. Le fué
dificil proporcionarse una idea abstracta sobre la eoncepclon del
Estado, porque éste se habia d propor i plej
Su historia es un i e y ilacié

do al la cispid e interrumpe por la violencia. Lega al
mundo sus instituciones, su gloria, su civilizacién. Antes del ocaso,
afiade a esta L ia colosal la confirmacién de la dignidad h

La libertad, expropiable por la fuerza antes de saberse el hombre
poseedor de un alma libre e inmortal, no serd nunca mas susceptible
de completa extincién. Los tiranos podrin reducirla o apagarla mo-
mentineamente, pero nunca més se podré prescindir de ella: serd

en el hombre una ¢ iencia” de la rel funda de su espiritu
con lo sobrehumano. Lo que fue pnvxlegm de la Repubhca semda
por los esclavos, serd mas ad dcter para la b

poseedora de una feliz revelacién.
Al sobrevenir la crlszs. la mv:hzaclon mnocui nglns amrgos El
en I

derruml p el
mundo a la oscutldad Pero esta habria sido espantosa si el crepiisculo
romano no hubiese prendido en la noche siguiente la llama inextin-
guible de aquella revelacién. Lo que permitira que el hilo de oro del
pensamiento contintie a través del abismo de hogueras y sangre, es el
milagro magnifico de que el puente de las ideas religiosas no suncum-
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biese al chocar el hierro de los barb con el agrietad armol
de Roma.

Las nuevas momrqmns nparmdas al galope poseian elemmante
una notable cap d de pero su p
era ducida y el imperio de la fuerzaenque debian
apoyarse hizo todavia més limitada esa posibilidad. Europa se con-
virtié en una necesidad armada: asi como las zonas habitadas se pola-
rizaban en torno a los puntos estratégicos y a los fosos de los castillos,
1a humanidad se distribuyé6 en torno a jefes militares, caudillos y sefio-
res. Poco o nada subsistira de cuanto habia impreso su fisonomia a la
existencia general. El principio de autoridad cae en manos de la fuerza,
en razén de ese enldo de idad aludido. Los reyes ven

sus atrib y privilegios a medida que se ven obligados
a recurrir al poder de sus ricos sefiores y a solicitar su alianza para
sus empresas militares,

El saber se refugia junto a los altares. En las abadias y en los
conventos se conserva inextinguible la llama que mis tarde volvera
a iluminar al mundo. Y lo que preserva de la gigantesca crisis el acervo
de los valores espirituales humanos, es, con precisién, un sentido
mistico: la direccién vertical, hacia las alturas, que unos hombres

de fe habian atribuido a todas las cosas, emp do por la \!
humana.
Ln Ednd Medlu es de Dios, se ha dicho, y en este hcc]:o, en este

al de sus tini

vel‘ 1a lenta y dificil gestacién del Renacimiento. Fué una Edad caracte-
rizada por la violencia desmedida. No nos es poaihle hallar en ella las
formas del Estado ni pl al hombre. Gracias sélo al hecho de
sus d ias, y aun su brutalidad a veces, sobre fines e idea-
les remotos, pudo resultar factible la evolucién resolutiva. En el indi-
viduo, no es ficil dif iar la iencia de su proporcién en el ideal

religioso de cuanto fué simplemente ignorancia ° supersticion.
La Edad Media produjo santos y demonios, pero en su desolacién,

en su pob con el hori tefiido siempre por los resplandores de
los mcendlos, nole quedaban al hombre otro escape que poner sus ojos
Y su esp en peri ¥ lejanos. La fe se vié fortalecida

por la desgracia.
Fl Renacimi

hallé diseminados los restos de una cultura y
traté de recomstruir con ellos un nuevo clasicismo. Sobre las ruinas
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de los castillos feudales edificaron su trono las nuevas monarquias.
A la idea de aventura sucedié la empresa. Cuando los primeros con-
cejos acuden al servicio del rey con pendén al frente, y se distinguen

en las batallas, se en la prictica el final de un largo periodo
histérico. El Estado tardara todavia en sobrevenir, pero en torno a
los , depositarios de un dato ideal, rep de lo
que siglos después sera el ionalidad, ieza a ges-

de

tarse la vida de los pueblos modernos. Los nobles mgleses arrancaran
a un Juan Sin Tierra la Carta Magna; los castellanos haran jurar
al trono en Santa Gadea, y los aragoneses arrancarén a su rey los
“Usajes”, demostrativos de que la constitucién del Estado esta en tran-
ce de ensayarse. Habrd Camaras, rudi ipio, y los
estamentos harén ofr en los concejos la voz de los gtem:os y de los
municipios.

Esta evolucién se produce bajo un signo ldealuta, clmlqmen sea
su realizacién préctica o su signo politi y en la el
de la Fe popular. El hombre tenia fe en si, en sus destinos, y una fe
inmarcesible en su subordinacién a lo Providencial. Tal fe justifica en
parte las titdnicas andanzas de la época. Era necesaria para lanzarse
a las sombras atlanticas y sacar las Américas a la luz del sol romano,
para detener la invasién tartara en las puertas de Europa y para
levantar un mundo nuevo de la desolacién. Lo conquistado y descu-
bierto en esa edad constituye un himno sonoro a la vocacién por el
ideal. Pero es importante no perder de vista que, prescindiendo del
rigor prictico de la org litica, el clima intelectual de la
época conservé el acento sobre los valores supremos del individuo.
Cuando la escuela tomista nos dice que el fin del Estado es la educa-
cién del hombre para una vida virtuosa, presentimos la enorme impor-
tancia que tuvo ese puente tendido sobre las sombras de la Edad
Media. Ese hombre a cuyo servicio, el de su perfecmonamlento, estaba

dedlcado el Estado, no era por cierto el de un
q Para que deg habia que trasladar el acento de sus
i les a los iales. El hombre era sélo algo que debia

valores
perfeccionarse, para Dios y para la comunidad. La virtud a que Santo
Tomas se referia no serd enteramente indiferente a la “virtud” griega,
el patrén de valores ideales para la realizacién de la vida propia.
Frente al 1 i la inteli h intenta divisar nue-
vos caminos y orientaciones. Maquiavelo cubrira la vida con el impe-
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rativo politico, y sacrificara al poder real o a las necesidades del mundo
cualquier otra ley, principio o valor.

Grocio llamara al Estado a erigirse en administrador supremo de
la felicidad del hombre y abrird nuevos cauces al principio de
autoridad.

Los pueblos han vnvnlo décadas y siglos i han proyectad
sus fuerzas hacia P idos, se han desdoblado, difundido
en mundos nuevos, en fantisticas y Para que esto
fuese posible se precisaba un poder de los espiri-
tuales. El apogeo de los absol iba a desp como i

el desprecio a los absol La intensa espiritualidad de

la obra geslnba, por i6n, el d yel iali que

iban a p és. En la lucién, por pri vez acaso,

se denvarm de un extremo a otro, de un polo al opuesto, y el objetivo
la ideal.

Hobbes predlca ¢l absolutismo del Estado en la corriente armada
de la época, pero predica ya a un hombre desalentado. La unidad
social no parece imaginada por él como el indestructible depésito de
valores, sino como victima. Fué el primero en definir al Estado como
un entre los individuos, pero importa observar que esos indi-
viduos eran lobos entre &i, eran seres desprovistos de virtud y, segu-

e esp p 1a larga cabalgada les habia rendid

En la crisis de las quias absol vierte su dacidad el
genio de Voltaire. Ci no itaba ya la sociedad su corrosi-
vo para frngmemarse bajo el trono. Monmquleu advirtié a la monar-
quia que seria heredada en la Repiiblica y R coroné el pértico
de la naci época. Se izé por el cambio radical del acento.
Acentué sobre lo material, y esto se produjo indistintamente, lo mismo
si el sujeto del p i era el individuo, en cuyo caso se insinuaba
la democracia liberal, que si lo era la comunidad, en cuyo caso se
avistaba el marxismo.

Es muy posible que las edades Media y Moderna hayln venﬁcado
su eleccién con un exclusivi parcial en b d P 3
pero es innegable que el siglo xvin y el xix lo hicieron, con mayor
parcialidad, en favor de la materia. El estado de la cultura en esos
siglos pudo prever las pero deb estimar
en toda evolucién lo mismo lo que nos parece dudoso que lo acertado.
Rousseau cree en el individuo, hace de él una capacidad de virtud,
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lo integra en una comunidad y suma su poder en el poder de todos
para i por la vol 1, la ex ia de las
Para Kant, lo vital en lo polmco era el prmcxpxo de “libertad como
hombre”, el de “dependencia como subditos” y el de “igualdad como
ciudadanos”. Rosseau llamara pueblo al conjunto de hombres que
i la iencia de su dicién de ciudad las
obligaciones derivadas de esta conciencia, y provistos de las virtudes
del verdadero ciudadano, acepten congregarse en una comunidad para
cumplir sus fines.
La Revolucién Francesa fué un estruendoso prologo al hbro,
entonces en blanco, de la 1
Rousseau una evocacién constructiva de la comumdad yla uhlnh-
cacién del individuo en su seno, como base de la nueva estructura-

cién d atica. Esta pcién servird de punto de partida para
la interpretacién pracnca de los 1dealee en las nuevas democracias.
Pero resulta hasta cierto punto inar si en la

cién originaria no se produjo, por la dindmica misma de la reaccmn,

la supresién innecesaria de toda una escala de valores. Podemos pre-
guntarnos, por ejemplo, si fué decidid: imprescindible para
derivar el poder absoluto a la vol d del ciudad: cegar antes en
éste toda posibilidad espiritual. En segundo lugar es preciso tener en
cuenta el largo paréntesis que el Imperio abrié entre el prélogo y la
continuacién del libro de la evolucién politica.

XXI1

LA TERRIBLE ANULACIGN DEL HOMBRE POR EL ESTADO Y EL PROBLEMA
DEL PENSAMIENTO DEMOCRATICO DEL FUTURO

En ese paréntesis, el ideal que el p i habia
a la intemperie, es rescatado del arroyo por fuerzas opuestas, que
combatirdn con extremada violencia en el futuro. No tratarin de fijar
sus absolutos en la jerarquia del hombre, en sus valores ni en sus
posibilidades de virtud; los fijarin en el Estado, o en organizaciones
de un caracteristico materialismo.

Todavia Fichte crea un amplio espacio donde el individuo, subor-
dinado al todo social, puede realizarse. Hegel convertird en Dios al
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Estado. La vida ideal y el mundo espiritual que halls abandonad
los recogié para sacrificarlos a la Providencia estatal, convertida en

serie de )| De esta peion filoséfica derivara la traslacién
P ior: el iali ducira al i y el ideali que
ya no ia sobre el hombre, sera en los y en los intér-

pretes de Hegel, la deificacién del Estado ideal con su consecuencia
necesaria, la insectificacién del individuo.
El individuo esti sometido en éstos a un destino histérico a través

del Eemdo, al que p Los i lo irdn a su vez en
una pieza, sin pam]ea ni techo celeste, de una comunidad tiranizada
donde todo ha desaparecido bajo la p ia. Lo que en ambas

fonms se hace patente es la anulacién del hombre como tal, su des-
gr frente al ap externo del progreso, el Estado
faustico o la comunidad mecanizada.

El individuo hegeliano, que cree poseer fines propios, vive en es-
tado de ilusién, pues sélo sirve a los fines del Estado. En los segnidores
de Marx esos fines son mas oscuros todavia, pues sélo se vive pm
unaesenma ivilegiada de la ynoenellamconelh

ista es, por idad, una

Enmedmsenlzah“"'alos incipios d aticos libe-
rales que llena el siglo pasado y parte del presente. Pero con defectos
sustanciales, porque no ha sido posible hermanar puntos de vista dis-
tintos, que eondu,eron a dos guerras mu.ndlales Y que ain hny some-

ten la conciencia civilizada a duri: El del
pensamiento democrmeo futuro esté en resolvernos a dar cabida en
su paisaje a la d, sin di la ién de los valores su-
premos del individ do sobre sus ias esp les, pero

con las esperanzas puestas en el bien comiin.

En lo politico parte muy importante de tal crisis de las ideas de-
mocriticas se debe al tiempo de su apnricién. La democracia como
hecho trascendental estaba llamada a suceder ipso facto a los absolu-
tismos. Sm embargo, sufrié un largo cnmpas de espera nmpuuto por
la p ia de

g y
que, para subsistir, creyeron necesnno aphcar ‘en leves dosis pnncx-

pios propios de la d pura,
podian ser adaptados sin pehgm Tal operaclon duleifics la evoluclon,
pero jo partes muy imp: de lidad al nueve orden

de ideas, que a su advenimiento pleno hallo, frente a colosales ene-
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armonia. No pndremos restablecer una Edad-centauro sélo sobre el
misculo bestial ni sobre su sélo bro, sino una “edad

valores”, por la- ja de llas fuerzas simpl ﬁslcas vy
aqnel]xs que obran el milagro de que los cielos nos resulten familiares.

Los monjes de la Edad Media borraron el contenido de los libros
Ppaganos para cubrirlos con los salmos. La Edad Contemporinea traté
de borrar los salmos, pero no afiadié nada més que la promesa de una
vaga l:bertad al h sed de verdades del hombre. En 1500 la humanidad

6 sus di i y nos dié
nuevos mundos y “formas de cnvnhzaexén En 1800 reprodujo el intento
y creé febrilmente, generosamente, una época. ;No sera el nuestro,
acaso, el momento de hacer acopio de las energias humanas para con-
formar el periodo sup de la evolucién? Cuando p en el
hombre, en el yo y en el nosotros, aparece claro ante nuestra vista
que nuestra eleccién debe ser objeto de profundal meditaciones.

La somedld tendra que ser una armona en la que no se produzca

ni pred. de la ni estado de fanta-
sia. En esa armonia que preside la norma puede hablarse de un
colectivismo logrado por la superacién, por la cultura, por el equili-
brio. En tal régimen no es la libertad una palabra vacia, porque viene
determinada su incondicién por la suma de libertades y por el estado
ético y la moral,

Ln]umcmnoeslm‘ ino insinuador de violencia, sino una
persuasién general. y existe entonces un régimen de alegria, porque
donde lo d puede rok enla
de la libertad y el bien general, es donde, con precmon, puede el
individuo realizarse a si mismo, hallar de un modo pleno su euforia
espiritual y la justificacién de su existencia.

&

XX1

SENTIDO DE PROPORCION. ANHELO DE ARMONiA. NECESIDAD
DE EQUILIBRIO

Para el mundo existe todavia, y existird mientras al hombre le
sea dado elegir, la posibilidad de alcanzar lo que la filosofia hindd
llama la mansién de la paz. En ella posee el hombre, frente a su



‘CONFERENCIA 173

Creador, la escala de magnitudes, es decir, su proporcién. Desde esa

es ibl 1i el mundo de la cultura, el camino de
perfeccién.
De Rabindranath Tagore son estas frases: el mundo moderno em-
puje i a sus victi pero sin conducirlas a ni

parte. Que la medida de la grandeza de la humanidad esté en sus re-
cursos materiales es un insulto al hombre.

No nos esta permitido dudar de la dencia de los
que dan a la | idad. El p i noble, espolead por
su vocacién de verdad, trata de a]ustnr un nuevo paisaje. Las i mcog-
nitas histéricas son cier t bles, pero no un

solo dia la marcha de los pueblos por grande que su incertidumbre
nos parezca.

Importa, por tanto, conciliar tido de la perfeccién con
la naturaleza de los hechos, restabl la ia entre el progr
material y los valores espi yp i nte al l:om-
bre una visién certera de su realidad. N somos

pero la base de ese colectivismo es de signo individualista, y su raiz
es una suprema fe en el tesoro que el hombre, por el hecho de existir,
representa.

En esta fase de la evolucién lo colectivo, el “nosotros”, esta cegan-
do en sus fuentes al individualismo egofsta. Es Justa que tratemos de

resolver si ha de acentuarse la vida de la idad sobre la

solamente o si serd prudente que l.mpere la libertad del individuo solo,

clega para los i y ln! id provista de una
TPy PN

No creemos que ninguna de esas formas posea condiciones de re-
dencién. Estin ausentes de ellas el m.\lagro del amor, el estimulo de
la esperanza y la perfeccién de la ji
Son ios por igual el d dido derecho de uno o la pasiva
impersonalidad de todos a la ble y elevada idea del hombre y
de la humanidad.

En los cataclismos la pupila del hombre ha vuelto a ver a Dios y,
de reflejo, ha vuelto a divisarse a si mismo. Si debemos predicar y
realizar un evangelio de justicia y de progreso, es preciso que fun-
demos su verificacién en la superacién individual como premisa de
la superacién colectiva. Los rencores y los odios que hoy soplan en
el mundo, d dos entre los pueblos y entre los k son el
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resultado légico, no de un iti io césmico de & fatal, sino
de una larga prédica contra el amor. Ese amor que procede del co-
nocimiento de si mismo e, inmediarameme, de la comprensién y la
aceptacién de los motivos ajenos.
Lo que nuestra filosofia intenta blecer al emplear el térmi
aum'mia e, uhalmente, el sentido de plenitud de la existencia. Al
lizacién del yo en el nosotros, apuntamos
Ia necesidad de que ese “n " se realice y perfeccione por el yo.
Nuestra comunidad tendera a ser de hombres y no de bestias. Nues-
tra disciplina tiende a ser conocimiento, busca ser cultura. Nuestra
libertad, i ia de las libertad que p de de una ética para
la que el bien general se halla slempre vivo, presente, mdeclmnhle
El progreso social no debe di sino por
la conciencia plena de su mexonluhdad La nausea estd desterrada
de este mundo, que podra parecer ideal, pero _que es en nosotros un
de cosa realizable. Esta d que persigue fines
esplntuales y materiales, que tiende a superarse, que anhela mejorar
y ser més ]usta, mis buena y més feliz, en la que el individuo puede
daré al hombre futuro la bien-
vemdu delde su alta torre con la noble conviccién de Spinoza: “Sen-

timos, experimentamos, que somos eternos”.




